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V. O DRAMA DE
MARTINHO LUTERO

O caso das indulgéncias

Estava-se no dia 31 de outubro de 1517. Na pequena
cidade de Wittenberg, dominio do Eleitor da Saxdnia, eram
extraordindrias a afluéncia e a animacdo. Como sucedia
todos os anos, a festa de Todos os Santos atraia para la
milhares de pessoas piedosas, desejosas de ver, saidas dos
cofres da Schlosskirche, as preciosas reliquias que Sua Al-
teza Frederico o Sabio conseguira reunir a custa de muito
dinheiro. Eram muitas — alguns milhares — e todas elas de
primeira grandeza: ndo s6 corpos inteiros de santos, cravos
da Paixdo, lategos da flagelacio, mas também faixas que
tinham envolvido o Menino Jesus, palha da manjedoura
onde nascera e até gotas de leite da sua Santissima M3ie!
A veneracdo desses insignes tesouros estavam ligadas nu-
merosas — e rendosas — indulgéncias.

Ora, na manha desse mesmo dia, no portdo da capela do
castelo, apareceu afixado um prospecto, redigido num latim
elementar, em que se expunham noventa e cinco teses que
um monge agostiniano, muito conhecido na cidade, se pro-
punha defender contra qualquer contraditor que o quisesse
enfrentar. Tratava-se, precisamente, dessas indulgéncias que
o bom povo se apressava tanto a vir ganhar, rezando diante
das reliquias e introduzindo os seus gulden nas caixas das
esmolas. Reunidos diante da capela, os peregrinos escutavam
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A IGREJA DA RENASCENCA E DA REFORMA

os mais instruidos traduzir: “Os pregadores das indulggy,.
cias erram quando dizem que elas livram o homen,
salvam. — Aquele que da aos pobres faz melhor do que se
comprar indulgéncias”. Havia trezentas linhas desse teq, 5
com coisas ainda mais acerbas. E os honestos fiéis pergun-
tavam a si mesmos aonde queria chegar esse monge que
assim abalava uma das colunas da Igreja.

Com efeito, parecia que as indulgéncias se tinham torna-
do um pilar da fé. Nao ensinava o Mestre de Erfurt, Palz,
que essa era “a forma moderna de pregar o Evangelho”;
E, em si, que tinham elas de repreensivel? Relendo o trata-
do que lhe consagrara o sabio Johann Pfeffer, um quarto
de século antes, nessa mesma cidade de Wittenberg, ou os
sermOes de célebre Johann Geiler, de Kaisersberg, nio havia
motivo para dividas. O que a Igreja entendia por indulgén-
cia era a remissdo total ou parcial das penas que cada um
devia sofrer, na terra ou no purgatorio, depois de ter obtido
no sacramento da peniténcia a absolvi¢do dos seus pecados
e a remissao do castigo eterno.

Mas a verdade é que, para se obter a remissao dessas
outras penas, era e é indispensavel o estado de graga, e as
obras pias — oracdes, jejuns, peregrinagoes, visitas a igre-
jas e esmolas — sdo apenas ocasiio ou, por assim dizer,
complemento: se ndo hd um firme propésito de emenda
e um impulso interior, nio ha remissio! Dentro da ver-
dadeira doutrina, a indulgéncia nio é, portanto, um meio
automatico de o pecador se desembaracar sem esforgo das
penas devidas em justica. Depois de uma bula de Sisto v
em 1476, admitia-se que ela podia ser aplicada por m
tengdo da alma de um defunto querido, que assim via a~ll'
viados os seus sofrimentos no outro mundo. A afirmagao

deste principio contribuira para o éxito do Jubileu do ano
de 1500.
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V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

Tudo isso nao datava de ontem. J4 no século XI se con-
cedia indulgéncia plenaria aos que se alistavam nas cru-
zadas. Depois, generalizara-se a pratica de concedé-la em
ocasides menos heroicas, mas sempre com os mais felizes
resultados. Quantas obras religiosas ou socialmente tteis
tinham sido financiadas com o dinheiro assim recolhido:
igrejas, hospitais, montepios e até diques e pontes! A igreja
da Franca, logo ap6s a guerra dos Cem Anos, tinha-se reer-
guido materialmente gragas as indulgéncias. Os resultados
espirituais também ndo eram de menor alcance: anunciada
por pregadores especiais, a concessio de novas indulgén-
cias provocava um choque, um pouco a maneira das “mis-
soes” modernas, e encaminhava para a confissao numero-
sos arrependidos.

Seria s por essas excelentes razdes que a institui¢ao se
havia difundido extraordinariamente, sobretudo a partir do
século XIV? Havia perto de duzentos anos que a menor
visita a uma igreja, a peregrinacio menos meritoria oca-
sionava a concessdo de “anos” de indulgéncia, com uma
liberalidade sem limites: em doze meses, o piedoso Eleitor
Frederico o Sabio capitalizara exatamente 127.799 “anos”,
o suficiente para esvaziar uma boa parte do purgatério e
conseguir para si proprio mais de um céu! E facil imaginar a
quantidade de abusos que se haviam introduzido nesta pra-
tica, a tal ponto que ja em 1312 tinham sido estigmatizados
pela decretal Abusionibus.

A simonia encontrava neste terreno um amplo campo
de acdo. O que é que pretendiam os pregadores, que eram
ao mesmo tempo cobradores instalados junto do pulpito?
Salvar almas ou colecionar ducados? O lancamento de cada
indulgéncia fazia-se acompanhar com frequéncia de traficos
muito estranhos, e chegava-se a adjudicar em leildo o direi-
to de receber as esmolas. O proprio papa Leao X concedera
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o direito de pregar as indulgéncias aos famosos banqueiros
Fugger, de Augsburgo, como penhor de um empréstimo que
lhe tinham feito. O clima do tempo era totalmente favoravel
a semelhantes procedimentos. Quando, em 1514, o Hohen-
zoller Alberto de Brandenburgo se fizera eleger arcebispo de
Mogtncia, os direitos de chancelaria, muito pesados — 14
mil ducados —, acrescidos de uma “contribuicdo volunta-
ria” de mais dez mil, destinados a acalmar os escriipulos da
Cdria, tinham também sido financiados pelos Fugger, con-
tra a promessa de lhes ser entregue um terco das receitas da
grande indulgéncia pontificia.

Este desvirtuamento ndo era o Ginico que ameacava a ins-
tituigdo: havia outro pior, que afetava a prépria doutrina.
Muitos pregadores ensinavam que a indulgéncia possuia de
per si uma virtude de certo modo mdgica, pois a esmola era
uma hipoteca que se ganhava sobre o céu. Era como dizia
o ditado:

Sobald das Geld im Kasten klingt
Die Seele aus dem Fegfeuer springt!*

A Alemanha ndo era, porém, o tinico pais onde se ensi-
navam essas tolices: em 1482, a Sorbonne condenara um
pregador que as proclamava do pilpito, e em 1486, em Be-
sancon, um franciscano afirmara que bastava uma pessoa
usar o habito da sua ordem — era um convite a fazer-se
irmdo terceiro — para que Sao Francisco viesse em pessoa
retira-la do purgatério! Era natural que, perante tais enor-
midades, se produzissem reagoes enérgicas aqui e acold. Em
1484, um padre chamado Lallier negara ao papa o direito
de perdoar as penas do outro mundo a quem lucrasse uma
indulgéncia, e, apesar da Sorbonne, esse sacerdote fora ab-
solvido pelo bispo de Paris. Em 1498, o franciscano Vitrier
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V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

fora delatado a essa mesma Sorbonne por ter afirmado que
“nao se deve dar dinheiro para comprar o perdio”. E Eras-
mo, seu discipulo, acabara de escrever: “Um comerciante
desonesto, um velho mercendrio ou um juiz lancam na cai-
xa uma simples moeda, tirada das suas rapinas, e pensam
que assim purificam todo o pantano de Lerna da sua vida!”
Eram coisas desse género que se ensinavam em Wittenberg,
nessa universidade que pretendia rivalizar com as de Leip-
zig e de Erfurt, e as suas posi¢des peremptdrias contribuiam
para o renome de que gozava. No decorrer do ano de 1516,
disseram-se ali coisas como esta: “Pregar que as almas do
purgatorio sao resgatadas pelas indulgéncias é um comple-
to absurdo!”

Em 1517, a mais importante indulgéncia pregada na Ale-
manha foi a que os papas haviam concedido por duas ve-
zZes aos cristaos generosos que contribuissem com dinheiro
para a nova basilica de Sdo Pedro: em 1506, por Julio II,
para empreender as obras, e em 1514, por Ledo X, para
lhes dar continuidade. Foi o produto desta indulgéncia que
se tornou objeto da estranha partilha que j4 mencionamos,
por ocasido da eleicio de Moguncia. O arcebispo confiou
aos dominicanos o encargo de pregar a indulgéncia, o que
nao se fez sem provocar entre os agostinianos uma fraternal
mas bastante amarga inveja.

A frente dos pregadores encontrava-se um certo Irmio
Johann Tetzel, de ombros largos e palavra facil, que defen-
dia a causa com extremo ardor. Homem honrado, de bons
costumes, ndo merecia as calinias com que os adversarios
o atacavam, embora os seus conhecimentos teolégicos dei-
xassem a desejar. Mas o modo como procedia s6 serviu
para reforcar nos espiritos a ideia de que a indulgéncia era
apenas uma questdo de dinheiro. Chegava com uma nume-
rosa equipe a um ponto qualquer do territorio dependente
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de Mogtincia, precedido da bula exposta sobre um pano de
veludo bordado a ouro, e, a0 toque dos sinos e com todas
as bandeiras desfraldadas, o povo vinha em procissio ao
seu encontro. Do pulpito ou nas pragas publicas, propunha
a0s ouvintes os “passaportes para atravessar 0 0oceano em
faria e chegar diretamente ao paraiso”. Que grande opor-
tunidade de evitar os sete anos de sofrimento que — como
se sabia — se exigiam no além por qualquer falta perdoa-
da! Que grande ocasido de ganhar a indulgéncia plenaria
concedida por um confessor a escolha de cada qual e —
melhor ainda! — de poder arrancar ao fogo do purgatério
um parente ou um amigo! E por que preco se obtinha tudo
1ss0? Depois de se ter confessado, o fiel visitava sete igrejas,
recitava cinco Pai-Nossos e cinco Ave-Marias e lancava na
caixa das indulgéncias a sua oferta. Oh, uma oferta modes-
ta e adequada as posses de cada um: para os mais humil-
des, um quarto de florim bastava.

Era contra semelhantes priticas e doutrina que reagia
vivamente o prospecto afixado na porta da Schlosskirche.
Tetzel ndo fora pregar a Wittenberg, terra da Saxénia, mas
todos compreenderam que era ele o alvo visado. Por mais
que o autor do libelo se tivesse precavido e aconselhado a
acolher “com respeito os comissarios apostdlicos”, o cer-
to € que todas as suas teses se insurgiam nio sé contra
a interpretacao da indulgéncia oferecida pelo dominica-
no, mas contra a propria instituicio. Denunciavam o seu
lado mercantil: “As indulgéncias cujos méritos o pregador
apregoa nao tém sendao um: o de obter dinheiro”. Qu en-
tao: “Por que motivo o papa, cuja bolsa é hoje mais opu-
lenta do que a dos ricos mais opulentos, nio edifica essa
basilica a sua custa, em vez de tirar dinheiro dos pobres
fiéis?” Eram argumentos pesados, que Impressionavam as
camadas populares.
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V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

O libelo criticava também as bases teoldgicas: a indul-
géncia nio faria os fiéis perderem o sentido da peniténcia?
“A verdadeira contri¢io ama e procura as penas: a indul-
géncia perdoa-as e inspira-nos aversdo por elas. Quando
um cristao estd verdadeiramente contrito, tem direito a re-
missdo plendria, mesmo sem bula de indulgéncia. E a graca
de Cristo que concede a remissdo das penas, ndo o papa.
E é pelo 6dio contra si mesmo e contra o pecado que o ho-
mem pode esperar receber essa graga, ndo pela realizagio
de quaisquer gestos ou pelo sacrificio de algumas moe-
das”. Aceitdveis em muitos pontos, em que se reafirmava
a auténtica doutrina catoélica, essas teses desviavam-se da
ortodoxia na medida em que rejeitavam o poder pontificio
de perdoar as penas e se referiam implicitamente a uma
teoria da graca segundo a qual os méritos do homem eram
quase inuteis.

Que motivo levara realmente o autor desse texto a de-
saflar assim a Igreja oficial? A indignacdo contra os tra-
ficantes das coisas santas? Sem duvida. O 6dio ao papa
e o desprezo pela Curia romana, simoniaca? Nao, mas
algo de mais interior e decisivo, que a tltima palavra das
noventa e cinco teses dava a entender. Tetzel queria per-
suadir os fiéis de que a salvacdo se opera, facilmente, atra-
vés das obras; impedia os infelizes de compreender que é
preciso “entrar no céu por meio de muitas tribulagdes”,
como se diz no livro dos Atos dos Apéstolos, e incitava-os
“a descansar na seguranca de uma falsa paz”. A palavra
estava dita. Era contra “esse espantoso erro” que o pro-
fessor de Wittenberg entrava em luta. E entrava nela com
a violéncia de um homem para quem essa discussdo teolo-
gica representara um drama em que se tinha jogado a sua
vida, e a quem a falsa seguranca estivera prestes a levar ao
total desespero.
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Um jovem religioso muito brilbante

Chamava-se Martinho Lutero. Era entio um homem
alto, magro, ossudo, e com mios fortes de extrema mobili-
dade, sempre em movimento para dominar o adversario ou
enfatizar um argumento. Tudo nele indicava paixdo, uma
vontade inquieta e uma violéncia prestes a tudo despedacar.
No seu rosto rude, de magds salientes, queixo quadrado e
faces encovadas, cintilavam uns olhos frequentemente re-
passados de célera e de inteligéncia, mas que nio menos
frequentemente deixavam entrever uma irreprimivel angis-
tia. Era dificil escapar a fascina¢do que esse monge, muito
simples no seu habito de eremita agostiniano, exercia sobre
quem quer que estivesse na sua presenca. Tinha entdo trinta
e quatro anos.

Como fora a sua vida até aquele momento? Que aconte-
cimentos, que raciocinios o tinham levado a romper com o
conformismo oficial e a tomar essa atitude que, trazendo-
-0 ao primeiro plano do cendrio do mundo, faria dele um
vivo sinal de contradicao? O Riickblick — o olhar retros-
pectivo que, rapida e superficialmente, lancou sobre a sua
juventude antes de morrer, em 1545 — nio nos permite
responder a pergunta: € frequente que os velhos, ao evoca-
rem as suas recordagdes, alterem a realidade e a falseiem.
Do relato tradicional, embora amplamente conhecido, pa-
rece que ndo se deve reter sendo o esqueleto dos aconteci-
mentos, nao a substancia.

Nao ¢ na agitada juventude de Martinho Lutero, nio é
nas crises de um monge em luta com as tentacdes carnais,
como querem os psicanalistas?, nem € na indigna¢ao escan-
dalizada que se diz ter experimentado em Roma numa cur-
ta viagem, que se deve procurar a explicacdo da sua atitude.
Onde se deve procurd-la é num conflito interior, bastante
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V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

analogo aos que perseguiram Sao Paulo, Santo Agostinho
e Pascal, um conflito que ele viveu no tremor e na angustia
mais tragica, e de que saiu, infelizmente, por uma via que
nao era a que ensinava a Ecclesia Mater. Lucien Febvre, no
inicio da sua notavel obra (citada nas notas bibliograficas
deste volume), mostrou, com tanta finura de espirito como
exatiddo, a insuficiéncia do esquema tradicional.

Nascido em 10 de novembro de 1483, em Eisleben, na
Saxo6nia, segundo de oito filhos, Martinho fora educado em
Mansfeld, para onde seu pai Hans se mudara seis meses
depois do seu nascimento. A sua primeira infancia nao foi
nem mais nem menos feliz do que a dos outros meninos
da sua condi¢do, num meio em que a vida dificil endurecia
os caracteres e numa familia numerosa em que nao havia
tempo para afinar os sentimentos. Seu pai era um homem
piedoso, severo, de costumes irrepreensiveis, mas propenso
a colera; tendo passado de simples mineiro a contramestre
e depois a encarregado de fundicdo, queria que em sua casa
tudo andasse na linha. E a sua esposa, a robusta e laborio-
sa Margarida, da familia Ziegler da Francdnia, partilhava
com facilidade o modo de ver do marido e dirigia o seu pe-
queno mundo com uma mdo firme que os filhos, por vezes,
julgavam excessivamente pesada.

Na escola de Mansfeld, para onde os seus pais o manda-
ram aos seis anos, Martinho recebeu a costumeira educa-
¢ao da época, isto é, a do trivium, bem como a do catecis-
mo, conforme os métodos pedagdgicos entao em uso, que
incluiam com frequéncia a linguagem do chicote. Como
o rapaz se mostrou de uma inteligéncia muito viva, o pai
resolveu fazé-lo continuar os estudos com vistas ao direito.
Em Magdeburgo, frequentou durante um ano a escola da
catedral, que estava a cargo dos excelentes Irmaos da Vida
Comum, e 14 fez a experiéncia, bem curta infelizmente, de
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uma auténtica espiritualidade; foi 14 por certo que teve
O seu primeiro contato com a Biblia. Depois, em Fisena-
ch, para onde o havia levado a presenca do seu tio-avo,
sacristdo de Sdo Nicolau, desenvolveu os seus dons ina-
tos para a musica. Por fim, aos dezoito anos, chegou 2
Universidade de Erfurt — seu pai melhorara de situacido
econdmica e ja podia pagar-lhe os livros — e ali obteve
brilhantemente o diploma de professor de filosofia e letras,
ao mesmo tempo que fazia grandes progressos na arte de
escrever e de filosofar. Os seus mestres, os padres Usin-
gen e Palz, formaram-no segundo os seus métodos, que
eram os da escoldstica de Ockham, e os seus condiscipulos
consideravam-no um rapaz honesto, piedoso, e também
um alegre companheiro. Em tudo isso ndo havia nada de
anormal, até que um dia, mal acabara de encetar os seus
estudos de direito, um acontecimento inesperado mudou
repentinamente o seu destino.

Em 2 de julho de 1505, quando voltava sozinho de Mans-
feld para Erfurt, foi surpreendido por uma tempestade de
uma violéncia incomum. Um raio caiu tdo perto dele que -
se julgou morto. No meio daquele perigo, invocou Santa
Ana, segundo o costume, e murmurou: “Se me ajudares, far-
-me-e1 monge”. Voto irrefletido, talvez, mas certamente
nem um pouco espontaneo. Outros incidentes haviam pre-
cedido esse movimento de alma, incidentes cujos detalhes
conhecemos mal porque foram deformados por muitas len-
das, mas cujo sentido ndo oferece qualquer divida: uma
grave doenca durante a adolescéncia, a morte sibita de um
amigo, um ferimento que fizera a0 manejar a sua espada de
estudante e que sangrara durante muito tempo, tudo isso o
pusera perante uma evidéncia que a juventude ignora — a
realidade da morte. O episédio da tempestade veio selar
essa revelagdo. A sua natureza impressionavel e a sua viva
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sensibilidade deixaram-se dominar por esse medo césmi-
Co que os trovoes provocavam nele. Lembrou-se entdo dos
bons Irmaos da Vida Comum, desse principe de Anhalt
que conhecera em Magdeburgo sob o habito franciscano,
desses jovens cartuxos que via em Erfurt entregues a uma
vida de total rendncia, de todos aqueles que pareciam ter
encontrado sob a cogula e o burel a paz do coracdo e a res-
posta a terrivel interrogagdo. Foi um voto extorquido pelo
terror? Sim, mas nao apenas pelo terror que lhe causara a
tempestade. Ninguém — nem familia, nem amigos — pode
dissuadi-lo de ser fiel & sua promessa. Quinze dias depois do
incidente da estrada, batia a porta do convento dos eremi-
tas de Santo Agostinho.

Era monge, portanto — e monge bem considerado na sua
ordem —, quando afixou em 1517 as suas teses na porta da
Schlosskirche de Wittenberg; um monge que nio pensava
de forma alguma em renegar os seus votos: “Durante vinte
anos”, viria ele a dizer, “fui um monge piedoso; celebrei
Missa diariamente e esgotei-me em jejuns e oracdes”. Um
bom monge, portanto, “ndo, certamente, sem pecado, mas
sem grave censura”. Assim se descreveu e assim disseram
dele os que o conheceram. Ordenado em 1507, subira ao
altar pela primeira vez com um fervor repassado de temor,
como convém a quem vai ter o Deus vivo nas mios. A teo-
logia apaixonara-o cada vez mais. Duns Scoto e Sio Tomas,
Pedro d’Ailly e Gerson, e sobretudo Guilherme de Ockham
e os da sua escola, principalmente Gabriel Biel, todos ti-
nham sido objeto das suas vorazes leituras, juntamente com
a Biblia, Santo Agostinho e os misticos, de Sio Bernardo ao
Mestre Eckhart. Em 1508, por ordem do vigirio-geral dos
agostinianos na Alemanha, o sibio Johann Staupitz, que
se 1nteressou por esse brilhante sidito, foi transferido para
Wittenberg, a fim de ali ensinar filosofia e adquirir o grau
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de bacharel em letras. Gozava entao de grande crédito na
sua ordem.

No inverno de 1510-1511, foi designado para ir a Roma
submeter aos superiores a questao que surgira entre os seus
confrades de observancia estrita e os de observancia mi-
tigada. Quer a lenda que o espeticulo da Cidade Eterna
tenha provocado na consciéncia do jovem monge tal es-
candalo que ele teria voltado de 14 decidido a empreender a
reforma. Trata-se de uma tese cOmoda, mas invalidada por
todos os testemunhos. Durante as quatro breves semanas
que passou em Roma, Lutero portou-se como um piedoso
peregrino, vivamente desejoso de visitar 0 maior numero
de igrejas, de ganhar as indulgéncias ligadas a essas visitas
e de subir de joelhos a Scala sancta; em suma, como “um
homem de bem imbuido de uma santa loucura”, como ele
proprio disse. Da corte pontificia, viu com os seus olhos
apenas o que podia observar um obscuro frade alemao
que se encontrava ali de passagem. Escutou evidentemente
muitas bisbilhotices, mas sem que isso o abalasse. Foi s6
mais tarde, depois de condenado pela Igreja Catélica, que,
evocando as suas recordacdes romanas, encontrou nelas
justificacdo para a sua atitude: na capital da cristandade,
ndo pode descobrir um unico confessor, tdo grande era a
ignorancia entre o clero; em Sao Sebastido, viu celebrarem-
-se atabalhoadamente sete Missas seguidas no espago de
uma hora e no mesmo altar, e observou o desavergonhado
comportamento das mulheres na igreja. No entanto, foi s6
vinte e cinco anos mais tarde — muito a posteriori — que
velo a emitir o seu severo julgamento.

De volta a Alemanha, foi novamente destinado ao con-
vento de Wittenberg e, no ano seguinte, ja doutorado em
teologia, confilaram-lhe a regéncia da cadeira de Sagrada
Escritura na universidade. Os seus cursos sobre os Salmos e
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sobre as Epistolas de Sdo Paulo conheceram um éxito nota-
vel. Como orador, foi também muito apreciado por quantos
o escutavam. O seu superior Staupitz tinha-o na mais alta
conta e nomeou-o “vigario de distrito”, isto é, provincial,
com jurisdi¢do sobre onze casas da ordem; chegou mesmo
a dizer-lhe: “Cristo fala pela tua boca”.

Ora bem, a importancia desse monge cercado de prestigio
tornava ainda mais grave a atitude que acabava de tomar
na véspera da festa de Todos os Santos de 1517, insurgindo-
-se contra os pregadores de indulgéncias. Mas por que mo-
tivo o fez? |

O drama de uma alma

Para compreender o que se passou, é preciso tentar pe-
netrar nessa alma e atingir essas zonas obscuras, cheias de
ameacas, onde cada homem digno desse nome procura dar,
no meio da contradi¢ao e do sofrimento, um sentido ao seu
proprio destino.

A circunstancia de o testemunho que ele mesmo deu so-
bre o drama da sua juventude ter sido muito posterior, le-
vou alguns estudiosos® a ndo o considerar confiavel: para
dar a sua rebelido origens profundamente nobres e misti-
cas, Lutero, ja envelhecido, teria inventado o cenario de um
conflito a maneira de Pascal. Mas basta ler honestamente os
textos dos anos decisivos, o seu comentario, por exemplo,
a Epistola aos Romanos, para concluir que certas posicdes
nao puderam ser tomadas pelo autor sendo como conclusio
de um esforco, doloroso e secreto, por responder a proble-
mas da maior gravidade. E trair a verdade histérica e psico-
légica recusar-se a admitir que Lutero foi, profundamente,
um desses homens para quem viver e crer sdo coisas sérias,
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um combatente das grandes lutas espirituais. No mais re-
condito de si mesmo, 0 monge agostiniano, que parecia fa-
zer uma carreira tao brilhante, sentia-se torturado por essa
inquietacdo substancialmente religiosa, que é mais facil de
sentir do que de definir.

No convento, onde entrara com a esperanca de ali ga-
nhar seguranca, ndo a encontrou. Era bem um filho do seu
tempo, da sua terra, dessa Alemanha onde a luta do ho-
mem contra as poténcias noturnas se traduzia em lendas
infernais ou sublimes, e desse cristianismo em crise cujos
sermOes e dancas macabras impunham a consciéncia a
obsessdao dos derradeiros fins do homem. Nao lhe bastara
envergar o habito dos monges para se ver livre desses fan-
tasmas. “Conheco um homem?, escrevia ele em 1518, “que
afirma ter passado por transes tiao intensos que nenhuma
lingua poderia descrevé-los: quem nao passou por essa ex-
periéncia ndo acreditard neles. E isso a tal ponto que, se
alguém tivesse de suportd-los até ao fim, durante uma meia
hora ou mesmo a décima parte de uma hora, morreria por
inteiro, e 0s seus proprios ossos seriam reduzidos a cinzas”.
Uma angutstia terrivel, tal era o seu destino, e o seu amigo
Melanchthon diz que ele jamais pode desfazer-se dela ao
longo de toda a sua vida monadstica. “O meu coracdo san-
grava ao rezar o Canon da Missa”, confessa Lutero, falan-
do dos seus anos de jovem padre. Sdo palavras que nio se
podem ler sem emocgio.

De onde lhe vinha essa angustia? Alguns* atribuiram-na
a neurose, uma pesada hereditariedade sobre a qual, alids,
faltam documentos. Mas o que se pde de manifesto a quem
lé tantas das suas proprias confissdes é que, bem mais do
que um doente, Lutero era um ser intensamente domina-
do pelo sentimento tragico do pecado. Que pecado? Seria
bastante mesquinho reduzi-lo ao da carne. Lutero, monge
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a bracos com secretas luxurias, familiar da delectatio mo-
rosa, incapaz de vencer em si 0 animal e revoltado com a
disciplina eclesidstica para, por fim, ceder a sua propen-
sdo... — se esta imagem fosse verdadeira®, a sua acio, fun-
dada em motivos tdo deploréveis, teria sido tio grande e
teria causado tanto sofrimento a Igreja? Ele mesmo, aliis,
sublinhou muitas vezes, em termos categéricos, que as pio-
res tentagOes nao sao as carnais: “Os pensamentos hedion-
dos, o 6dio a Deus, a blasfémia, o desespero, eis as grandes
tentacoes”. A concupiscéncia que tinha de vencer nio era
aquela que empurra o homem para a mulher, mas esse ape-
tite irresistivel que, tanto pelo espirito como pela carne,
impele o homem para o que € terreno e palpavel — numa
palavra, humano —, e o desvia do invisivel e do divino.

Esperava que o convento o libertaria dos seus monstros.
Alma mistica sob muitos aspectos, sonhava com uma pre--
senca calida e consoladora, que o protegeria ndo s6 do mal
como de si proprio. Mas as praticas a que se dedicara ndo
lhe tinham trazido o conforto que desejava. Por qué? Teria
sido por falta de verdadeira humildade? Por insuficiéncia do
espirito de oragdo? S6 Deus, que julgou essa alma, podera
dizé-lo. De qualquer modo, havia um obstaculo que o im-
pedia de langar-se nos bracos do Pai, como o filho prédigo.
Todas as vezes que o menor pensamento de impureza, de
violéncia ou de duvida o assaltava, julgava-se condenado.
Nenhuma ora¢do, nenhuma ascese, nem mesmo a confissio
cotidiana conseguiam arranci-lo a essa obsessio do inferno
que o acompanhava e ameacava asfixid-lo. “Fazia penitén-
cia”, diz ele, “mas o desespero nio me largava”.

O obstaculo que lhe barrava o caminho da paz e do amor
era a ideia que fazia de Deus, a imagem que — segundo afir-
ma — lhe fora mostrada nos conventos. “Bastava-nos ouvir
o nome de Cristo para que empalidecéssemos, porque Ele
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nos era apresentado sempre como um juiz severo, Iirrita-
do contra nés”. Era entdo por medo a esse senhor armado
de um bastdo, desse carrasco, que ele tinha de se extenuar
em jejuns, em mortificacdes e preces? Por que? Para mesmo
assim ndo ter a certeza de acalmar-lhe a colera? “Quando
fards tu o bastante para conseguir que Deus seja clemen-
te?”, perguntava-se com angustia. Nesse século de miséria,
a mensagem de amor do Filho do homem parecia estéril;
nao restava senado uma doutrina atroz — a do castigo inevi-
tavel infligido por um inexorével justiceiro.

Tem sido facil para os criticos catélicos mostrar que essa
doutrina nunca foi a da Igreja. Denifle, num livro que nio
tem menos de 378 paginas, provou peremptoriamente que
a “Justica de Deus”, que Lutero encontrou como suprema
realidade espiritual numa célebre passagem da Epistola aos
Romanos (1,17), nunca significou apenas a justitia puniens,
a cOlera divina que castiga as faltas do homem, mas, bem
mais do que isso, a graca que torna o homem justo, a mi-
sericordia onipotente que Deus prodigaliza a todos os que
creem nEle e se submetem aos seus mandamentos. Causou
espanto a incompreensdo revelada por Lutero ao interpre-
tar o verdadeiro pensamento de autores que certamente lera
muitas vezes, como Santo Agostinho, por exemplo, ou Sdo
Bernardo. Mas, para explicar o drama da alma do jovem
monge agostiniano, basta admitir que essa doutrina, embo-
ra erronea, foi considerada por ele como vilida e como a
que tinha aprendido dos seus mestres.

Bem podia ser esse o resultado de uma formacio teolé-
gica mediocre, ministrada na escola desses decadentes es-
coldsticos que ocupavam as catedras universitirias. Além
disso, havia no ensino em voga os elementos suficientes para
empurrar uma alma inquieta ladeira abaixo. Para Lutero,
obcecado pelo desejo de apaziguar o Deus terrivel e que nio
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experimentava o menor alivio com as suas preces € morti-
ficacbes, havia uma doutrina que lhe oferecia uma espécie
de resposta: o nominalismo de Ockham®, em que, como ja
vimos, havia sido formado. Nos livros dessa tendéncia, lera
ele que o homem s6 pode vencer o pecado pela vontade, mas
lera também que todo o ato humano s6 se torna meritorio
se Deus o aceitar e o quiser como tal. E se a vontade do ho-
mem desfalece? Nesse caso, nao ha nada que possa ajuda-lo
a reerguer-se, pois a razdo € ineficaz e a graga nao ¢ conce-
bida como um principio sobrenatural que eleve as forcas
espirituais do homem até o plano da justica divina.

Restavam, portanto, um Deus caprichoso, que dava ou
recusava a sua graga e o seu perdao por motivos alheios a
toda a logica, e, diante dEle, um homem desarmado, inerte
e passivo na obra da salvagdo. O destino apresentava-se
regido pela mecinica glacial de um déspota, aos olhos de
quem nao ha nada que tenha mérito.

Estas teses, cuja confirmacdo Lutero se obstinava em
encontrar em certas passagens de Sio Paulo e de San-
to Agostinho, nao correspondiam sendo ao sentir da sua
consciéncia, no mais profundo da qual experimentava tao
intensamente a esterilidade de todos os méritos! Em muitos
pontos, continuaria a ser durante toda a vida um ockha-
mista, recusando porém o voluntarismo ensinado pela es-
cola, bem como a noc¢ao de liberdade humana dessa doutri-
na, que ele dotava de uma ressonancia predestinacionista
inexistente no pensamento do mestre. Nada disso podia
trazer-lhe a paz ao coragio.

No entanto, exerceram-se sobre ele influéncias mais pa-
cificadoras. Leu os misticos, especialmente os alemaes do
fim da Idade Média, sobretudo Tauler’. Encontrou também
elementos que tendiam a negar a importancia das obras
exteriores e a negar o livre-arbitrio do homem, além de
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outros que exaltavam o papel da fé em Cristo Redentor.
Uma das ideias-chave da theologia germanica era que o
homem deve abrir-se a acdo de Deus, sofré-la, e nio fa-
zer nada para lhe resistir. Staupitz, que queria curar aque-
la alma desolada, seguiu essa orientacdo e revelou-lhe
a dogura do amor de Deus e o soberano abandono nas
maos da Providéncia. A vida divina a que Lutero aspirava
nao lhe seria dada por meio das sutilezas de uma escola
ou de praticas rituais, mas apenas pelo impulso da alma
fiel e pela piedade que brota do mais secreto do coracio.
“O verdadeiro arrependimento comeca pelo amor a justica
e a Deus”. Quando se compenetrou bem do sentido des-
sa férmula do seu vigdrio-geral, o jovem monge sentiu-se
como que libertado de uma parte do seu fardo e a caminho
de uma nova luz. Foi como se, de todos os lados, lhe acor-
ressem ideias, argumentos e citacdes biblicas a confirmar
essa doutrina e a “dancar em circulo ao redor dela”.

Produziu-se entdo aquilo a que ele chamou “a descober-
ta da misericérdia”, acontecimento totalmente interior ao
qual os seus discipulos haviam de fazer remontar a origem
da Reforma. Nio se conhecem ao certo a data e o lugar.
Teria essa primeira percep¢do ocorrido em Roma, quando,
como um piedoso peregrino, subia de joelhos a Scala sanc-
ta¢ Ou devemos situd-la em 1518 ou 1519 e, nesse caso,
considerar que, no dia em que afixou o prospecto das in-
dulgéncias, tinha apenas uma espécie de pressentimento
da sua doutrina?® No entanto, j4 nos seus cursos ministra-
dos entre 1514 e 1517 se podem distinguir os primeiros
- esbogos. O mais provdvel é que “a descoberta” se tenha
formado no seu espirito gradualmente, antes de se impor
com uma violéncia que anularia todos os raciocinios, to-
das as aproximagdes, sob o fulgurante clardo daquilo que
lhe pareceu a evidéncia.
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No preficio a edi¢do das suas obras, em 1545, exp6os
aquilo em que consistiu a “stbita iluminacdo do Espirito
Santo”: concentrara-se mais uma vez em perscrutar o al-
cance do terrivel versiculo 1, 17 da Epistola aos Romanos,
que tantas vezes o enchera de angtistia, quando se lhe impés
ao espirito o verdadeiro sentido do pensamento paulino,
isto ¢, aquilo que a partir daquele momento ele considerou
como tal. “Enquanto na minha meditacdo examinava dia
e noite o encadeamento destas palavras: Porque nele [no
Evangelho] se revela a justica de Deus, que se obtém pela
fé e conduz a fé, como estd escrito: ‘O justo vive da fé’, co-
mecei a compreender que a justi¢a de Deus significa aquela
que faz o justo viver pelo dom de Deus, isto é, pela fé.
O sentido da frase é, portanto, este: o Evangelho revela-nos
a justica de Deus, mas trata-se da justica passiva, pela qual,
por meio da fé, o Deus cheio de misericérdia nos justifica”.
Era uma descoberta prodigiosa aos olhos do jovem monge,
torturado pelo temor e pela angistia! O Deus carrasco,
armado de um bastdo, recuava, dando lugar Aquele para
quem a alma podia voltar-se, cheia de confianca...

Subitamente, como acontece com as grandes inteligén-
cias, em torno dessa unica ideia, tio simples na aparéncia,
cristalizava-se todo o tipo de reflexdes e argumentos. Surgia
a base de um sistema. De um sistema? A palavra nio estd
empregada em sentido préprio, pois ndo se tratava, para
Lutero, de uma doutrina seca, de uma tese, mas de uma ex-
periéncia vital, da resposta aos seus atrozes problemas. Mas
essa resposta apresentava-se tao claramente ao seu espirito
que a podia formular em principios imperiosos.

O homem ¢ pecador, incapaz de se tornar justo, pois esta
condenado a impoténcia pelo inimigo que traz em si. Mes-
mo que se conforme externamente com a lei, permanece no
seu pecado. Mesmo que tente comportar-se bem e espere
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adquirir méritos, ndo o pode conseguir, porque traz na raiz
de todo o seu ser um germe mortal. E preciso, portanto, que
exista — como efetivamente existe — uma justica exterior
ao homem que o salve — ela apenas. Pela graca de Cristo,
todas as manchas da alma sdo como que cobertas por um
manto de luz. Portanto, o Ginico meio — e a tinica oportuni-
dade — de que 0 homem dispde para ser salvo é confiar-se
a Cristo, agarrar-se a Ele de qualquer maneira. “A fé que
justifica ¢ aquela que alcanca e retém Jesus Cristo”. Ao lado
desta realidade salvadora, que importam os miserdveis es-
forcos do homem por fazer peniténcia, emendar-se e elevar-
-se? Tudo isso € irrisorio! “O justo vive da fé!”

Esta doutrina, que — devemos reconhecé-lo — era per-
feitamente apta para apaziguar uma alma angustiada, em
que pontos se afastava da ortodoxia? A Igreja ensina que
Deus € “justo” no sentido mais simples do termo, isto é, dis-
tribui equitativamente as gracas por todos, e ndo arrastado
por uma espécie de capricho incompreensivel. Ensina que a
salvacdo e a felicidade eterna se merecem na terra, por meio
de esforgos e obras. Afirma a importancia do pecado, mas
nao admite que o homem nada possa fazer para combaté-
-lo. Proclama que o amor de Deus e a unido com Cristo sio
verdadeiramente indispensaveis, mas reclamam do homem
que se eleve a uma sobrenatural semelhanca. A fé nio é
sendao o comego da justificagdo, que se completa mediante
a recepgdo do sacramento, o ato de contricio ou o ato de
caridade. Ndo basta crer para sermos salvos!

Mas Lutero estava excessivamente embriagado com a
sua descoberta, excessivamente exaltado com a alegria de
se libertar enfim daquele torniquete que o oprimia, para que
fosse possivel abald-lo com qualquer argumento. “Senti-
-me renascer imediatamente”, diz ele, “e pareceu-me ter
entrado no préprio paraiso, pelos portdes abertos de par
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em par”. Estava livre! Sabia-se pecador, mas Cristo tomara
sobre si todos os pecados do mundo. Ter-se-a desgostado
ao concluir pela ineficicia dos seus exercicios de piedade
e dos raciocinios teolégicos a que tinha recorrido? Mas,
sob a prodigiosa claridade da Redengdo, todas as coisas
humanas nio eram sendo poeira. A dialética do pecado e
da graca continha a resposta a todos os problemas. E, feliz,
mesmo antes de ter rematado o seu pensamento, Mesmo
antes de ter encontrado o fecho.da aboboda — que nao
formulard sendo depois de 1518 — e segundo o qual bas-
tard possuir a certeza da salvacdo pela fé para se alcangar a
salvacdo, o professor de Wittenberg gritou a sua descober-
ta aos seus ouvintes.

Na Piscoa de 1517, ao comegar um curso sobre a Epis-
tola aos Hebreus, exp6s a sua tese: “O homem ¢ incapaz de
se reabilitar por si s6 de qualquer pecado. — Todas as vir-
tudes humanas sdo pecado aos olhos de Deus”. E obrigou o
seu aluno Bernhardi a defender uma tese de doutoramento
sobre a graca e o livre-arbitrio, inteiramente de acordo com
os seus principios. Chegou a dizer-lhe que se sentia “possui-
do por Deus”

Que admiravel ocasido lhe oferecia agora a pregagao das
indulgéncias para fazer brilhar a verdade! Esse computo de
pretensos méritos para evitar os justos castigos — e que meé-
ritos tio pobremente adquiridos! — era o que mais o horro-
rizava. A seguranga, sim, encontrara-a ele nessa prodigiosa
“aposta em Cristo” que fizera e que agora queria manter a
todo o custo; de maneira nenhuma residia nessa outra —
tio falsa e deplordvel — que a pobre gente julgava adqui-
rir ajoelhando-se diante de umas reliquias e lancando uma
moeda na caixa de esmolas de um Tetzel qualquer! Quanto
3 autoridade do papa, que garantia o valor dessa pratica,
Jembrava-se, como ockhamista que era, do que os mestres
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da escola ensinavam a esse respeito, das reservas que for-
mulavam sobre a sua infalibilidade e sobre o seu préprio
magistério, e recordava-se de que Gabriel Biel dissera que
todo o fiel era competente para reformar a Igreja.
Suspeitaria ele de que, ao assumir tal posicdo, desenca-
deava uma crise como nunca o cristianismo tinha atraves-
sado? Com certeza que ndo. Naquela ocasifo, segundo os
seus proprios termos, ndo passava de “um pangaré cego
que partia sem saber para onde”. Verdadeiramente, nio
se interessava sendo pelo conflito espiritual, € o que que-
ria fazer ouvir ao mundo era a resposta que o céu dera ao
grito que soltara do fundo do seu abismo. Mas a esse grito
ia responder instantaneamente “a voz de uma Alemanha
inquieta, surdamente agitada por mal contidas paix&es”®.
E esse drama de uma alma desencadearia uma revolucio.

A Alemanha nos dias de Lutero

O mundo germanico estava entdo repleto de contradi-
coes. Gragas as suas terras férteis, as suas cidades bem si-
tuadas nas encruzilhadas da Europa e as virtudes de traba-
lho que caracterizam o seu povo, era a prépria imagem da
prosperidade. Mas oferecia também o espetaculo de uma
anarquia talvez ainda mais grave que a da Peninsula ita-
liana. Quatrocentos Estados!, grandes e pequenos, emba-
ralhados como as pecas de um quebra-cabecas: um con-
glomerado politico sem qualquer coesdo. Havia certamente
- alemaes — numerosos, sélidos, ativos, que falavam dialetos
andlogos e que viviam e sentiam quase da mesma forma —,
mas uma Alemanha, de modo algum.

No meio dessa anarquia, erguiam-se como rivais dois
elementos: os principes e as cidades. A alta nobreza tinha
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conseguido em terra germanica aquilo que nao consegui-
ra realizar na Franca: tinha-se libertado praticamente de
toda a autoridade central. Uma dezena de familias, deixan-
do os imperadores entregues a aventura no Sul dos Alpes,
esforcara-se, cada uma de per si, por aumentar as suas for-
cas e os seus bens. A SaxoOnia, o Palatinato, Hesse, Wiirtem-
berg, a Baviera, Brandenburgo e o Mecklemburgo eram re-
gioes em que os chefes locais faziam de conta que eram reis,
controlando em maior ou menor grau uma massa de nobres
de todos os perfis, mas sempre turbulentos e perigosos.

Esse tecido feudal tinha os seus rasgdes: as cidades. Cada
vez mais poderosas e numerosas, eram cada vez menos sub-
missas aos seus teoricos suseranos. Possuiam uma riqueza
enorme; ao lado do comércio e dos bancos, tinham desen-
volvido a industria da madeira e do ferro e a exploracao
de minas. Se as cidades maritimas da Liga Hansedtica ja
declinavam, as do interior estavam em pleno crescimento:
Col6nia, uma das maiores cidades do Ocidente, Augsburgo,
Ulm, Nuremberg, Basileia, Frankfurt, Estrasburgo e vinte
outras. Ali nascia o capitalismo moderno, a golpes de or-
gulho e de audicia, desferidos pelos Fugger de Augsburgo
e seus émulos. Nao havia entre essas cidades faustosas ne-
nhum elo de ligacio, nenhum sentido do interesse comum;
cada uma cerrava fileiras em torno das suas autoridades
municipais, pronta a defender-se ndo s6 dos rapineiros, mas
também dos concorrentes. Quantos ducados perdidos em
muralhas, em exércitos e em embaixadas! “Nervo do Impé-
rio”, como dizia Maquiavel, o movimento urbano agravava
ainda mais a anarquia do mundo alem3o.

O Império? Sim, continuava a existir, mas ja nio era
sendo uma moldura, e o imperador um nome: depois da
Bula de Ouro (1356), quando este morria, reuniam-se
em Frankfurt as “colunas e fachos”, os sete Eleitores: trés
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arcebispos — os de Mogtincia, Tréveris e Colénia — e qua-
tro senhores leigos — o rei da Boémia, o Conde Palatino do
Reno, o duque da Saxo6nia-Wittenberg e o margrave de Bran-
denburgo. O sistema eletivo entregava a coroa aos jogos com-
plicados dos principes, pouco desejosos de escolher alguém
que efetivamente mandasse neles. Incapaz de tirar da Alema-
nha os recursos que uma organizacio governamental te-
ria exigido — “ndo mais que uma aveld”, dizia o cardeal
Granvelle —, que poderia essa ilustre e pesada coroa contra
as tropas dos principes e os milhdes dos bancos? A Dieta,
com os seus trés colégios — de eleitores, de nobres e de bur-
gueses — limitava ainda mais as suas prerrogativas, sem 1no
entanto ser capaz de contribuir para a unidade, pois ela mes-
ma se encontrava dilacerada por muitas invejas.

O poder real do imperador dependia, portanto, da sua
autoridade pessoal e da sua inteligéncia. No momento em
que Lutero surgia no cenario da histéria, reinava ainda — e
continuaria a reinar por mais uns dois anos — o imperador
Maximiliano (1493-1519), principe amavel e cortés, ins-
truido e musico, com ideias um tanto loucas (em 1512 pen-
sara em fazer eleger-se papa), mas que tinha o mérito de, em
vez de se interessar unicamente pelos seus Estados heredi-
tarios da Austria, ter tentado organizar o Império por meio
de um comeco de centralizacdo. A criacdo dos circulos, do
Conselho do Império e da Cidmara imperial de Justica mos-
trara que as suas intengOes eram boas, mas, infelizmente, a
maior parte delas ndo passou do papel. Onde foi mais bem-
-sucedido foi na sua politica matrimonial. Tendo desposado
- Maria da Borgonha e, juntamente com ela, a maior parte da
heranga de Carlos o Temerario, unira seu filho Filipe o Belo
a Joana a Louca, herdeira dos Reis Catélicos da Espanha.
Depois de enviuvar, casara-se em segundas nipcias com
Branca Sforza e assim adquirira direitos sobre o territorio
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milanés; enfim, em 1515 desposara o seu segundo neto, Fer-
nando da Austria, com Ana Jagelldo que, onze anos mais
tarde, havia de herdar a Boémia e a Hungria. Foi, em tltima
analise, uma bela operacdo de concentragao.

O mais velho dos seus netos, que ele destinava a suces-
sio imperial, chamava-se Carlos; era o homem a quem a
histéria da o nome de Carlos V. Nascido em 1500, rei da
Espanha depois da morte de seu av6 Fernando de Aragéo,
em 1516, era entdio um adolescente robusto e vivo que,
com um rosto comprido de acentuado prognatismo, pa-
recia mais sisudo do que afavel. Tinha, a falta de génio,
solidas qualidades de aplicagdo e um juizo lento, mas mi-
nucioso. Grande comedor e impavido bebedor, habil nos
exercicios corporais, inclinado aos prazeres do sexo, mas
sabendo conserva-los discretos e ndo se deixar dominar
por eles, a0 mesmo tempo piedoso até a beatice e mistico
até A angustia, era uma personagem bastante contraditoria.
Quando sucedesse a Maximiliano, esse jovem de dezenove
anos pareceria — e de longe — o mais poderoso soberano
da época, pois possuiria os dominios austriacos dos Habs-
burgo, o que restava das ambigdes borgonhesas, a Espanha
reunificada pelos Reis Catélicos e os seus anexos italianos,
e finalmente os prodigiosos paises que os conquistadores
acabavam de ocupar na América. “Sobre as minhas ter-
ras”, chegaria ele a dizer, “o sol nunca se poe”.

Era uma vastiddo de uma bela aparéncia, mas correspon-
deria 2 realidade? Nesse mosaico de reinos, de principados,
de cidades, poderia exercer-se por igual a autoridade do jo-
vem Carlos? Onde seria o centro de gravidade desse enorme
conjunto? E a prépria imensidade dessa fortuna, que obri-
garia o seu senhor a constantes viagens, nao seria uma causa
de fraqueza? Soberano nacional na Borgonha, que seria ele
na Espanha — onde s6 a mio firme de Isabel e de Fernando
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pudera salvar a unidade —, sendo o filho de Joana a Louca,
um principe quase estrangeiro? Na Alemanha, por outro
lado, seria obrigado a tratar com cuidado os principes seus
eleitores e os grandes capitalistas, fornecedores de fundos
para a sua elevagdao ao trono. Depois, teria de enfrentar,
nas fronteiras hiingaras, o impeto dos turcos e, em todas as
direcGes, as reacdes de uma Franca ordenada e solida, que
ndo estava disposta a deixar-se encurralar por ele. Ndo, nio
seria Carlos V quem arrancaria o mundo germanico i sua
anarquia e quem lhe daria uma alma e um coracio.

E claro que os alemdes sofriam com essa falta de unidade
a que ndo punham remédio. Perante reinos que se ordena-
vam numa crescente centralizagdo — a Franca e a Inglaterra
sobretudo —, sabiam muito bem que o seu esfacelamento
era fraqueza. “Pobre pais alemio!”, exclamara o imperador
Maximiliano. E Lutero devia dizer um dia: “Nio h4 nagao
mais desprezada do que a alema! A Itilia chama-nos bes-
tias; somos o escarnio da Franca e da Inglaterra, e os outros
povos também se riem de nés!” Humilhada por se ver ex-
plorada, dividida e posta sob tutela, a Germania esperava
confusamente que uma voz a despertasse e a fizesse tomar
consciéncia de si mesma.

Outras causas — causas sociais — faziam ainda fermen-
tar coleras surdas. No fundo, com excecio da pequena classe
dos grandes feudatarios, todas as demais, com razio ou sem
ela, sonhavam com mudancas. A burguesia, desde o artista
até o grande argentario, detestava os principes e os padres,
tudo o que pudesse causar embaracos a sua autonomia. Mas
~havia outras categorias que podiam queixar-se mais legitima-
mente. A pequena nobreza, arruinada pela fragmentacio da
propriedade hereditaria, pela depreciacio dos bens de raiz e
também pelos seus hébitos de luxo e de prazeres, odiava os
seus senhores — duques, Eleitores, condes e bispos —, cuja
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fortuna zombava das suas dificuldades. Constituira-se um
proletariado nobilidrio, uma “cavalaria com luvas de ferro”,
da qual ficaram como tipos Gotz von Berlichingen e Franz
von Sickingen. Era uma massa de revoltados, sempre com
o elmo na cabeca e a balestra na mao, sempre em luta com
os principes, com as cidades e com os padres, para a qual o
Faustrecht, o direito da forca, era a ultima ratio, em volta
da qual se agrupavam com alegria todos os gladiadores de
oficio, todos os veteranos de guerra, e cuja divisa era: “Hoje
fortes, amanha mortos™.

Quanto ao povo, era muito infeliz. Trabalhadores mal
pagos, pequenos comerciantes arruinados pelas grandes so-
ciedades, camponeses esmagados pelos impostos e saquea-
dos pelos rapineiros, todos sofriam. Para pagarem os foros,
os dizimos e as rendas, recorriam aos judeus usurarios, € a
que taxas! Muitos recaiam na serviddo. Como € que esse
miserdvel proletariado ndo havia de suspirar por uma mu-
danca? Lembravam-se dos apelos de Joao Huss e das lu-
tas sustentadas pelos taboritas. Aclamavam um pregador
como Geiler, quando convidava os pobres a “sair a caga dos
acambarcadores como se fossem lobos”. Evocavam a cora-
gem dos suicos que tinham triunfado do opressor austriaco:
“Noés também queremos ser suicos!”, gritava-se em todo
o ocidente da Alemanha. Desde o inicio do século XV, as
revoltas sociais vinham-se sucedendo umas a outras pelos
quatro cantos. do mundo germanico; as de 1461, de 1470,
de 1476 e de 1492 tinham sido rudes adverténcias, prenin-
cios da revolucio anabatista. Ja Nicolau de Cusa tinha pro-
fetizado: “Os principes alemdes devoram o povo, mas um
dia o povo os devorara a eles”. Por volta de 1517, o apetite
do povo alemio aumentara notavelmente.

Nesse mundo germanico, sob tantos aspectos ainda medie-
val, também atuavam as forcas da era moderna, agravando
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a perturbacdo. A Renascenca e o Humanismo penetravam a
vontade, ajudados pela imprensa, que se espalharia pelo pais
mais depressa do que em qualquer outra parte: em 1500,
o Império contava mais de mil oficinas de tipégrafos! Mas,
ao desenvolver-se no clima dos paises germanicos, o movi-
mento intelectual e artistico tomara caracteristicas bastante
particulares. Ndo se estudava a Antiguidade com o amor fi-
lial que caracterizava os italianos. Os costumes prestavam-se
menos aquele surto de individualismo, muitas vezes brutal,
mas criador, que se observara na Peninsula. Havia menos gé-
nios e também menos mecenas. O passado conservava uma
influéncia mais forte sobre o mundo que queria nascer: era o
que se observava particularmente na arte, em que um Mar-
tin Schéngauer (1430-1491), contemporaneo de Giovanni
Bellini, e um Matthias Griinewald (1460?-1528?), oito anos
mais novo do que Leonardo da Vinci, mantinham muitas ca-
racteristicas ainda quase géticas em obras terriveis ou inge-
nuas, mas igualmente misticas. O carater alemio fazia por
preservar-se no desenvolvimento das tendéncias novas, pro-
vocando reagdes violentas, como aquela de que foi vitima
Reuchlin, ou suscitando por vezes personalidades estranhas,
como a de Paracelso (1493-1541), médico talvez genial, mas
também feiticeiro e fanatico do esoterismo, a quem no entan-
to Basileia confiou uma cadeira de fisica e de cirurgia.

A vida intelectual, apoiada em espléndidas universida-
des, era mais intensa do que a da arte. Os humanistas e
letrados — conhecidos entdo por “poetas” — eram nume-
rosos e ativos: dentre eles, destacavam-se Rodolfo Agrico-
la (1442-1495), herdeiro espiritual de Nicolau de Cusa;
Jacob Wimpfeling (1450-1528), excelente pedagogo, que
ensinou sobretudo em Estrasburgo; Johann de Dalberg,
o bispo pouco edificante de Worms; Johann Trithemius
(1462-1516), cuja ciéncia passava por universal, e Johann
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Reuchlin (1455-1522), o mestre de estudos hebraicos,
professor na Universidade de Tubinga, que quis subtrair
3 ortodoxia cega dos doutores os livros do Antigo Testa-
mento, fonte dos do Novo, o que desencadeou uma verda-
deira tempestade’®. |

De todos, o mais célebre e o mais influente foi Erasmo
(1466-1536), esse “principe do humanismo”, holandés nas-
cido em Rotterdam, cidade do Império, mas sucessivamente
estudante em Paris e em Oxford, viajante incansavel que
percorrera, curioso de tudo, a Italia, a Franca, a Alemanha
¢ a Inglaterra, para por fim se estabelecer em Friburgo no
Breisgau. Dono de um espirito maravilhosamente claro,
passava com igual facilidade da exegese para a filosofia,
da analise psicoldgica para a critica politica. Por volta de
1517, a Alemanha culta — e, alias, todo o Ocidente inte-
lectual — continuava a rir com os dardos que disparara
contra muitos alvos no seu Elogio da loucura, mas também
meditava gravemente sobre o seu Novo Testamento (1516).
Fazendo tibua rasa da escoldstica e mesmo da mistica me-
dieval, Erasmo lancava os fundamentos do que podia ser
um cristianismo de um novo tipo'’.

Na realidade, no seu conjunto, e bem mais do que na
[talia, o humanismo mantinha-se cristio. Com raras ex-
cecdes — como a de Muciano, conego pouco edificante e
notério epicurista —, ndo se encontrava na Alemanha a
corrente cética cujas infiltracOes se observavam em gran-
de ndmero na Itilia. Rodolfo Agricola declarava que “o
estudo dos antigos deve, sobretudo, ajudar a compreen-
der melhor as Sagradas Escrituras”, e Trithemius afirmava
que, “longe de nos entregarmos a esses estudos ‘com um
espirito mundano’, convém, a exemplo dos santos Padres,
colher neles frutos maduros para melhorarmos os nos-
sos conhecimentos cristaos”. Mas todos esses humanistas
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eram ardentes partiddrios de uma reforma da Igreja, pois
estavam desanimados com tantos erros, com tanto obscu-
rantismo e tantas imposturas de que eram testemunhas.
As suas criticas incidiam, com um vigor que nem sempre
calculava os golpes, sobre as praticas que consideravam
supersticiosas € sobre os costumes eclesidsticos que julga-
vam desregrados. Fariam sempre a distincdo exata entre
o que era condendvel e 0 que se devia manter intangivel?
O seu amor ao pensamento livre nido abriria caminho ao
livre-pensamento e até ao livre-exame? Chamando a Igre-
ja a reforma, ndo iriam favorecer, inconscientemente, 0s
mais perigosos desvios?

A igreja na Alemanha precisava entio ser reformada?
Nem mais nem menos do que em todas as outras partes da
cristandade. A fé era ali extremamente viva. “O meu pais”,
escrevia um burgués no seu didrio em 1494, “estd repleto de
Biblias, de obras sobre a salvacio, de edi¢cées dos santos Pa-
dres e livros semelhantes”. As peregrinacdes eram frequen-
tes, € a assisténcia aos sermoes numerosa. A influéncia dos Ir-
mdos da Vida Comum, que se exercia quase por toda a parte,
fizera crescer a piedade e a pratica religiosa. Evidentemente,
era uma fé eivada dos mesmos defeitos que se conheciam
em outros lugares. O baixo povo revelava uma ignorancia
assustadora acerca das verdades cristds mais elementares; as
supersti¢oes pululavam, enraizadas no himus profundo do
velho paganismo germanico; o culto dos santos confinava
muitas vezes com a idolatria e, quanto as reliquias, basta
pensarmos nas cole¢ées organizadas pelo Eleitor da Saxdnia
para ficarmos edificados com a atragio que elas exerciam
sobre as massas. Quanto aos feiticeiros, encontravam-se a
cada passo! E preciso acrescentar que na Alemanha, como
€m outras na¢oes, mas muito mais nesse pais onde o capi-
talismo comecava a ganhar forca, as profundas tendéncias
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de uma burguesia mercantil se afastavam cada vez mais do
ideal evangélico. Se ninguém ousava atacar a religido, havia
quem se deliciasse em atacar os seus representantes.

Estes, certamente, ofereciam o flanco a critica. A igreja
alema apresentava o mesmo quadro que a italiana e a fran-
cesa: sobre as dguas, sem ddvida ainda impolutas, de uma
grande quantidade de almas honestas e piedosas, sobrenada-
va, mais visivel e desagradavel ao olfato, a espuma putrida
de um alto clero folgazio e simoniaco, e de um baixo clero
reivindicador. Néo é necessdrio recordar aqui o espeticulo
profundamente triste que davam muitos bispos dissolutos,
rodeados de bobos da corte e homens armados, ou esses
jovens que ja aos treze anos entravam na posse de beneficios
e que passavam o resto da vida a aumentar o nimero das
suas comendas; basta recordar como exemplo o escandalo
que foi a carreira de Alberto de Brandenburgo, arcebispo
de Moguncia. As enormes riquezas em terras que a Igre-
ja detinha no Império — um terco do solo alemio — n3o
podiam deixar de despertar a cobica dos pequenos fidalgo-
tes arruinados, dos veteranos de guerra de dentes afiados,
bem como do povo infeliz a quem essas riquezas pareciam
insultar. O préprio baixo clero, pletérico — em Colénia,
“a Roma alema”, assegurava-se que, para uma populacdo
que ndo chegava a 50 mil habitantes, havia cinco mil clé-
rigos! —, mal pago, muitas vezes obrigado a ganhar a vida
em oficios pouco eclesidsticos, constituia um proletariado
invejoso dos nobres bispos e ansioso por uma mudanca do
estado de coisas. Lutero, Bucer, Karlstadt, Miinzer e Eco-
lampédio, todas as grandes figuras que se encontram a cabe-
¢a da Reforma, sairdo das classes baixas do povo: fizeram-se
padres, mas continuaram a ser uns indigentes.

Ha ainda outro aspecto que se deve acentuar: o catolicis-
mo alem3o era muito diferente do catolicismo italiano. Este,

437



A IGREJA DA RENASCENCA E DA REFORMA

entregue a um culto exterior, com demonstracdes gozosa-
mente exuberantes; aquele, inclinado a uma religido mais
intima, mais idealista, cheia de sonhos. O 6dio de ragas, que
datava do tempo das lutas entre o sacerdocio e o Império,
alimentava-se das diferencas de temperamentos. “Animais
tedescos!”, diziam os italianos. “Pagdos viciosos, mentirosos
e pérfidos!”, ripostavam os germanicos. Na revolucdo reli-
giosa de Lutero, haverd um fundo de gibelinismo, facilmente
aticado por aqueles que pretendiam mostrar ao povo ale-
mao como a Ciria romana e os seus coletores de impostos
o devoravam, exploravam e pilhavam. O grito de Lutero:
“Acorda, Germania!”, ndo podia deixar de encontrar ouvi-
dos complacentes. E realmente os encontrou.

No momento, portanto, em que entrava em a¢io, 0 mon-
ge de Wittenberg — embora muito longe de se aperceber dis-
so! — achava-se perante uma situac¢do surpreendentemente
favoravel a um movimento ao pé da letra revolucionario.
Uma nacdo sem unidade, trabalhada por forcas obscuras e
a bracos com a anarquia. Potentados locais ciosos dos seus
privilégios e dispostos a tudo para ndo os perder. Um impe-
rador incapaz de impor ao pais uma unidade de comando e,
a fortiori, de doutrina. Um estado social instavel, onde certas
ideias de liberdade, sobretudo se fossem mal interpretadas,
podiam desencadear o furacio das ambicbes mais primarias.
Um movimento intelectual em plena expansao que, sem mui-
ta consciéncia disso, minava as bases do edificio tradicional.
E, por fim, uma latente paixao nacionalista que, no seu 6dio a
Roma, aparentemente justificado por tantos excessos, podia
sem maiores dificuldades encontrar ocasido de materializar-
-se. O terreno de Lutero estava bem preparado.

Mas seria falso concluir que existia uma rela¢do de cau-
sa e efeito, e ndo reconhecer a influéncia capital do homem
que viria a cristalizar essa confusa expectativa, que sO se

438



V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

beneficiaria das circunstincias a custa de muitos equivo-
cos, que por varias vezes tentaria corajosamente romper
com compromissos — que, no entanto, o ajudariam a
triunfar —, e que, em ultima andlise, tornando-se o arauto
de uma Alemanha contraditéria, se deixaria desviar do seu
verdadeiro caminho.

N3ao ¢ a situagdo politica, social e religiosa da Alemanha
que explica Lutero, mas o préprio Lutero. Nio foi para
unir o mundo germanico e fazé-lo ganhar consciéncia de
si proprio que ele se levantou, de boa fé, contra as insti-
tuicdes da Igreja. Nao foi também para reformar os cos-
tumes eclesiasticos!?. Ele mesmo declarou enfaticamente
que nunca tinha sido esse o seu objetivo: “Alguém me di-
ra: que crimes e que escandalos essas fornicacoes, essas be-
bedeiras, essa paixdo desenfreada pelo jogo, todos esses vi-
cios do clero! Grandes escandalos, confesso, que é preciso
denunciar e que é preciso corrigir. Mas esses vicios estao a
vista de todos, sio grosseiramente materiais, entram pelos
sentidos de cada um e, portanto, agitam as consciéncias.
Infelizmente, o verdadeiro mal, a peste incomparavelmen-
te mais nociva e cruel, é o siléncio organizado em torno
da palavra da Verdade ou da sua adulteracio. E quem se
horroriza com isso?” Frases como estas mostram suficien-
temente até que ponto o problema da reforma, no sentido
que lhe davam tantas almas desse tempo, era secundario
para Lutero. As invectivas que haveria de lancar mais tarde
contra o clero dissoluto, ser-lhe-iam ditadas por intengdes
polémicas. A revolugdo que ele queria empreender nio era
nem social, nem politica, nem eclesidstica, mas teoldgica,
contra a tirania do erro e do pecado, em beneficio daqui-
lo que ele entendia por “a Verdade”. Mas a conjuncio de
forcas iria fazer dela algo diferente e dar a sua palavra um
poder de ruptura que ele nunca tinha imaginado.
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Lutero contra Roma

Ao afixar as suas teses na porta da Schlosskirche, Martinho
Lutero, segundo os usos académicos do tempo, oferecera-se
para discuti-las publicamente. Ninguém se apresentou para
lhe fazer frente. Teria a sua mensagem caido no vazio? Nio,
porque, depois de impresso, o prospecto espalhara-se por toda
a Alemanha e mesmo fora dela, provocando vivas reaces a
favor ou contra. Nessa ocasido, as assercoes do agostiniano,
que hoje nos parecem tdo nitidamente eivadas de “protes-
tantismo”, davam a impressdo de simplesmente criticar os
excessos dos pregadores de indulgéncias e fixar os limites de
um dogma ainda mal definido. Foi assim que Staupitz as apre-
sentou ao Eleitor da Saxdnia. Mas o eco que elas encontraram
firmou Lutero na convicgdo de que possufa a verdade ou,
como viria a dizer mais tarde, de que “detinha o Evangelho,
nao dos homens, mas do céu, unicamente pelos cuidados de
Jesus Cristo”. Em outubro de 1517, os estudantes de Wit-
tenberg, por entre aclamacdes ao nome do seu mestre, quei-
mavam com explosoes de alegria os exemplares das Antiteses
que Tetzel acabava de publicar contra ele.

Entretanto, o caso ja tinha saido do Ambito de uma sim-
ples querela de monges, e mesmo de uma discussdo entre
tedlogos. O arcebispo de Mogtincia, profundamente ofen-
dido, enviara a Roma as teses luteranas. Toda a ordem do-
minicana ia entrar em acdo. Ledo X, a principio, nio to-
mou as coisas a sério, e alids hd motivos para perguntar
se alguma vez chegou a compreender toda a gravidade do
caso. Mas, a partir de dezembro, o cardeal Tomas de Vio,
de Caeta — denominado Caetanus, Caietano —, estudou
o dossié e, com notavel lucidez, descobriu nele o que se vi-
ria a chamar “o principio material e o principio formal da
Reforma”: por um lado, a doutrina da justificacio pela fé
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e o0 ataque a nogao de mérito; por outro, a contestagao ao
magistério infalivel da Igreja.

Pensando que resolvia tudo, Roma mandou dizer a Stau-
pitz que obrigasse o seu subordinado a retratar-se, e, com
efeito, Lutero teve de explicar a sua posi¢do no capitulo da
sua ordem em fevereiro de 1518. Mas ndo recuou um mili-
metro. Ao invés disso, dirigiu a Roma o seu ultimo memo-
rial: Resolucdo sobre a virtude das indulgéncias, que era o
mais contrdrio a qualquer submissido. O Sacro Palacio rea-
giu. O seu mestre, o dominicano Prieras, foi encarregado de
redigir o ato de acusacdo que intimava Lutero a submeter-
-se ou a comparecer perante a Cimara romana. Mas fé-lo
com absoluta falta de tato: acentuou unicamente a revolta
contra a Igreja, deixando em segundo plano o erro doutri-
nal, e exaltou desmedidamente a onipoténcia pontificia, em
termos que Lutero nao teria nenhuma dificuldade em refu-
tar. Enfim, desceu a injurias das quais a menos ofensiva era
tratar o agostiniano por “filho de cao”.

O Eleitor da Saxonia foi avisado do perigo que corria um
dos mestres da sua universidade. Conseguiu entdo de Roma
que, em vez de chamd-lo a Cidade Eterna, o intimasse a de-
por perante o cardeal Caetano, que estava nessa ocasido em
Augsburgo, onde a Dieta estudava o perigo turco. Houve,
portanto, um encontro entre o principe da Igreja e o frade;
foi um encontro cortés, mas que ndo teve qualquer resulta-
do. Paternalmente, Caetano pediu ao jovem agostiniano que
se retratasse dos seus erros e nao os ensinasse. A resposta foi
um memorial ou Esclarecimentos, em que as teses luteranas
eram novamente expostas e com mais precisdo ainda. Cae-
tano nio pode deixar de constatar a rebelido. Tendo regres-
sado a Wittenberg, de onde o Principe Eleitor se recusava a
extraditd-lo, como Roma desejava, Lutero, em 21 de outu-
bro, lancou um apelo “ao papa mais bem informado contra
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o papa mal informado”. Cinco semanas mais tarde, depois
de ter lido a bula que acabava de aparecer sobre as indulgén-
cias, fez um novo apelo, mas desta vez para um concilio que
corrigisse os erros pontificios.

Seria a ruptura? Lutero ndo a queria. Considerava-se in-
teiramente catélico e até multiplicava os protestos de res-
peito, se nao de submissio. J4 a0 enviar as suas Resolucoes
a Ledo X, tinha escrito: “Aprovai ou desaprovai: a vossa
voz sera para mim a de Cristo e, se mereci a morte, ndo
hesitarei em morrer”. Ainda no ano seguinte, em marco de
1519, afirmava “diante de Deus e dos homens: nunca de-
sejei, € muito menos desejo hoje, atacar a Igreja romana
nem Vossa Santidade”. Mas ja se aglutinavam em torno
do jovem profeta elementos dispostos a utilizi-lo. Um ho-
mem, sobretudo, tinha vislumbrado a manobra a fazer: o
estranho e misterioso Ulrich von Hutten, a0 mésmo tempo
humanista e cavaleiro mais ou menos celerado, expressio
viva desse nacionalismo alemdo que reunia numa confusa
esperanca letrados, burgueses, veteranos de guerra e nobres,
e cujo 6dio se voltava naturalmente contra Roma. Apoiado
por essa opinido publica e por ela protegido contra as con-
denagbes romanas, Lutero podia prosseguir o seu caminho,
desenvolver e difundir o seu pensamento, e atrever-se a no-
vas ousadias. Segundo uma lei profunda, a heresia avanca
cada vez mais no seu caminho e endurece as suas posi¢oes
a medida que a contradigio as ameaca, e acaba por procla-
mar antagonismos onde, a principio, talvez nio houvesse
senao erros verbais ou secretas intencdes.

A Igreja, no entanto, nio se apressou a atacar impiedo-
samente o frade. Talvez porque o papa, mal informado, jul-
gasse que o caso poderia ser resolvido amigavelmente, ou
ainda porque os protestos respeitosos de Lutero produzis-
sem os seus efeitos. Nessa época, muitos e bons espiritos

442



V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

nao achavam que houvesse perigo de ruptura. Erasmo es-
“crevia que, doutrinalmente, Lutero ndo se separava da Igre-
ja e que o seu Unico erro grave era dar as suas ideias uma
forma tao agressiva. Por outro lado, sérias razdes politicas
mantinham Roma numa atitude contemporizadora.

~ Para abater o rebelde, teria sido preciso recorrer a autori-
dade. Mas qual? A de Frederico da Saxo6nia? Enviaram-lhe
de Roma um amavel camareiro, Carlos de Miltitz, sob o
pretexto de lhe entregar a alta condecoracdo da Rosa de
Ouro, mas o Eleitor eludiu habilmente qualquer resposta
quando se abordou a questao de prender Lutero. O impro-
visado diplomata julgou que poderia convencer o culpado a
ir a Roma ou a retratar-se, mas fracassou totalmente. Quem
poderia, portanto, fazer executar a sentenga? Talvez o im-
perador Maximiliano, mas estava moribundo e, com efeito,
morreu em 12 de janeiro de 1519. A sua sucessdo deu lugar
a uma louca batalha diplomatica, em que Francisco I, rei da
Franca, e Carlos, o neto do defunto Weisskdnig, se enfren-
taram a golpes de desavergonhados sobrelancos. Durante
seis meses, foi uma verdadeira feira de votos: houve um
Eleitor que se vendeu seis vezes — trés a cada concorrente!
O banco Fugger, cuja fortuna se apoiava em parte sobre as
importacdes de minério da Estiria pelo porto de Antuérpia,
pos o seu crédito ilimitado a servi¢o da candidatura do se-
nhor da Austria e de Flandres. O momento nio era propicio
para Roma desencadear uma questdo religiosa, tanto mais
que, hostil a0 mesmo tempo ao Habsburgo e ao Valois,
o papa considerava Frederico da Sax6nia como um bom
trunfo na manga. Mas enganava-se; em 28 de junho, o ouro
de Augsburgo triunfava sobre as prodigalidades francesas e
Carlos era eleito.

O caso Lutero voltou a aparecer apoés um compasso de
espera. Na realidade, continuara nas universidades, onde as
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posicdes do monge de Wittenberg eram apaixonadamen-
te discutidas. Nas suas entrevistas com o cardeal Caetano,
Lutero declarara que se conformaria com o ditame “dos
insignes doutores das universidades imperiais de Basileia,
Friburgo e Lovaina ou, se ndo bastasse, de Paris”. Mas pre-
cisamente os mestres de Lovaina tinham criticado as suas
teses durante o inverno de 1518-1519, e os de Colénia, avi-
sados, preparavam-se para tomar medidas idénticas. Quase
por toda a parte surgiam te6logos catélicos decididos a ré-
plica: Emser, Cochloeus, o satirico Thomas Murne, o pré-
prio colega de Lutero em Wittenberg, o franciscano Alfeld,
e, naturalmente, numerosos filhos de S0 Domingos. O mais
ardente era Jobhann Eck, vice-chanceler da Universidade de
Ingolstadt e autor de um panfleto que se espalhou por toda
a Alemanha em 1518; tinha-o intitulado Obelisci, do termo
que designava os sinais tipograficos com que se marcavam
nas margens de um livro as passagens suspeitas de heresia.

Era grande o perigo para Lutero. Se Frederico o Sibio,
a pedido de Erasmo, nio o tivesse protegido da fdria dos
tedlogos, ndo teria o rebelde sofrido a mesma sorte de Jodo
Huss? Mas ele ndo se importava com isso. A contradicdo
esporeava-o. Ao ler os argumentos dos seus adversarios, nio
s0 se sentia reforcado nas suas posi¢des, como também se
tornava mais rispido. Se agora era chefe de escola — contava
com o apoio dos seus amigos Karlstadt e Melanchthon —,
como podia fugir ao debate com os seus opositores?

Decidiu-se, portanto, que, segundo o costume, se reali-
zasse uma disputa publica na qual se defrontariam lutera-
nos e antiluteranos. Teve lugar em Leipzig, em fins de junho
de 1519, perante uma numerosa assembleia de professores,
estudantes, representantes de universidades alemis e estran-
geiras, reunida no grande saldo do edificio da Prefeitura,
pois assalas da universidade eram muito pequenas.
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Lutero nio ficou satisfeito com o rumo tomado pelo de-
bate. Eck, notavel dialético, orador fluente e dotado de uma
memoria prodigiosa, submeteu-o a assaltos a que ele resis-
tiu com dificuldade. Forcado a sucessivas retiradas, foi leva-
do pelo adversirio a formular ideias que talvez estivessem
mais matizadas no fundo da sua consciéncia. Principalmen-
te quanto ao ponto decisivo do primado pontificio, tomou
uma posi¢io categérica: a Igreja ndo tem sendo um verda-
deiro chefe, que é Cristo. “Eu ndo sei”, acrescentou, “se a
fé cristd pode tolerar outro sobre a terra”. A propésito do
valor doutrinario das decisdes conciliares, chegou a dizer
que, entre as proposicdes condenadas em Constanga, havia
algumas “muito cristas e muito evanggélicas”. Entdo, se nem
o Papa nem o Concilio eram infaliveis, que significavam os
seus apelos? Sobre as questdes do livre-arbitrio e da justifi-
cacdo pela fé, foi muito mais longe do que o fizera até aquele
momento. A disputa de Leipzig marcava, pois, um grave en-
durecimento na evolucdo do seu modo de pensar.

Dali em diante, j4 ndo podia recuar. A Alemanha dividia-
-se em dois campos: por ele ou contra ele. Os humanistas, a
principio irénicos na apreciagao dessa querela entre frades,
apresentavam agora o rebelde como uma vitima dos prelados
cupidos e dos tedlogos ignaros, e Melanchthon, que se torna-
ra seu amigo, entregava-se de corpo e alma a sua causa. Hu-
tten escrevia-lhe que, se ele se levantasse contra Roma, pode-
ria contar com a ajuda dos pequenos fidalgos, com Franz von
Sickingen a cabeca; e Silvestre de Schaumburg oferecia-lhe
cem experientes soldados para o protegerem. Varias cidades
entraram no movimento, como principalmente Nuremberg,
onde os padres foram espezinhados. Lutero compreendeu a
importancia dos aliados que se lhe ofereciam. “Os dados es-
tdo lancados”, escrevia ele, “e ndo quero nenhuma reconci-
liacio com Roma para todo o sempre”.
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O ano de 1520 foi decisivo. Apareceram trés livros, to-
dos revoluciondrios: Manifesto a nobreza cristd da nacido
alemd, De captivitate babylonica e A liberdade do cristdo.
Se o dltimo era sobretudo um tratado de teologia, em que
o reformador desenvolvia os seus pontos de vista sobre a
primazia da fé sobre as obras, os outros dois eram libelos
contra Roma, que em seu entender mantinha a Igreja em
exilio, e uma espécie de ordem do dia para um futuro con-
cilio, que proclamaria o sacerdécio universal de todos os
cristdos, a liberdade de interpretar as Escrituras segundo
o que o Espirito Santo ditasse a cada qual (livre-exame), o
fim de certas regras disciplinares da Igreja, como o celibato
dos padres, e de certas praticas de piedade, como as pere-
grinagoes, e, por fim — o que era hibil —, o direito de o
poder civil proibir toda a remessa de dinheiro para Roma
e de controlar o episcopado. Os préprios sacramentos nio
escaparam as criticas do monge; afirmava que, baseando-se
no Evangelho, apenas reconhecia a validade de trés.

Mas o ano de 1520 foi também decisivo por outro mo-
tivo. Depois da sua vitéria em Leipzig, Eck partira para
Roma, disposto a fazer condenar o seu adversario®. Miltitz,
considerado pouco expeditivo, foi afastado do caso. Uma
comissao, presidida por Caetano, examinou quarenta e uma
proposicoes extraidas dos escritos do monge e declarou-
-as heréticas. Submeteu-se a aprovacio do papa uma bula,
publicada em 15 de junho de 1520, cujas primeiras palavras
eram: Exsurge Domine, “Levantai-vos, 6 Senhor, defendei
a vossa causa!” (SI 73, 22). Os escritos do heresiarca de-
viam ser destruidos; era-lhe proibido pregar e ensinar teolo-
gia, e tinha de se retratar no prazo de dois meses, sob pena
de excomunhio.

A noticia da sua condenac¢ao despertou em Lutero sen-
timentos violentos, mas contraditérios. Experimentou, sem
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divida, uma dor profunda: “Estou amargurado”, disse ele,
“como uma crianca que foi abandonada pela mae”. Mas,
a0 mesmo tempo, revoltava-se contra o golpe que o feria,
e a cOlera ditava-lhe invectivas: “Agora sei que o papa € o
Anticristo”. Esta foi a mais moderada das injurias que lhe
vieram aos labios. Lamentaria ele a carta que, por conselho
de Miltitz, acabava de escrever ao pontifice, digna e num
tom respeitoso, repleta de reminiscéncias do De considera-
tione de Sdo Bernardo, na qual, embora atacando violen-
tamente Roma e a Curia, assegurava: “O meu coragao nao
se desviou de Vossa Santidade”? Pouco depois, lancava um
panfleto terrivel, verdadeira declaracdo de guerra: Contra a
bula do Anticristo. |

Ao mesmo tempo, em toda a Alemanha, os legados Ca-
racciolo e Aleandro, acompanhados por Eck, depararam
com intmeras resisténcias. Houve desordens em Leipzig,
em Erfurt e em Magdeburgo. Em Viena, foi preciso que
uma ordem do imperador obrigasse o reitor a receber os
enviados do papa. Finalmente, em 10 de dezembro, ten-
do sabido que Aleandro vinha a Colonia para queimar os
seus livros, Lutero reuniu os seus amigos numa das por-
tas de Wittenberg e lancou as chamas um texto da bula e
um exemplar do Direito canodnico. “Ja que corrompeste a
verdade divina”, exclamou ele, “que o fogo te consuma!”
E no dia seguinte, no seu curso, declarou que aquilo nao
fora senio um simbolo, pois, na realidade, era o proprio
papa quem devia ser queimado.

Estava consumada a ruptura. Em 3 de janeiro de 1521,
uma nova bula, Decet Romanum Pontificem, declarava Lu-
tero excomungado e interditas as cidades que lhe dessem
abrigo. Terminava assim o primeiro ato dessa tragédia. Que
reservaria o futuro? “Vejo que a severidade”, escreveu Eras-
mo, “é, na opinido de muitos, o primeiro remédio para este
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mal, mas temo que a sequéncia dos acontecimentos venha
a mostrar um dia que tal remédio foi inconsiderado. Receio
que, algum dia, este caso acabe numa atroz carnificina”.
Arrastado pela fatalidade interna de todas as heresias, e
impelido também pelas forgas politicas cujos motivos lhe
escapavam em parte, Lutero, quer pelas suas afirmacdes
doutrinais, quer pela violéncia da sua linguagem, nio podia
deixar de atrair sobre si as iras.

Mas a Igreja ndo merece censuras? “Ligeireza de um Ledo
X por ocasido das primeiras manifestacdes de Lutero”, escre-
ve Vicaire, “e depois severidade stibita, quando teria sido
de desejar que a pressa em condenar nio tivesse sido fruto
sendo do amor ardente pela verdade catélica”. Decisoes dis-
cutiveis de um Caetano, cheio de boa vontade, mas muito
pouco indicado para compreender a complexa psicologia do
monge germanico; de um Prieras, categérico e insultante; e
de um Miltitz bastante superficial. E, sobretudo, desconhe-
cimento grave, em tantos meios eclesidsticos, das exigéncias
cristds mais elementares. A real piedade de Lutero nio bas-
tava para fazer dele um catélico, porque nio garantia a sua
ortodoxia, mas, nos seus adversarios, a retiddo da fé aliava-
-se muitas vezes uma total indiferenca pelas necessidades da
vida espiritual. A “atroz carnificina”, prevista por Erasmo,
nao deixaria de acontecer, e toda a descendéncia de Cristo
teria de suportar a prova, como se a Providéncia quisesse
impor a uns e outros uma dolorosa expiacio.

Worms, Wartburg, a Biblia
Tinha agora a palavra o imperador que, precisamente,

acabava de ser sagrado em Aix-la-Chapelle (em 23 de ou-
tubro de 1520). Poria ele a sua espada a servico da Igreja?
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Aleandro esperava poder manobrar esse adolescente, e
chegou-se até a preparar em Roma o edito imperial’ exe-
cutério da bula. Carlos V era, sem duvida, profundamente
catOlico. Rei de Espanha, como nio havia ele de arvorar-se
em defensor da fé? Mandou executar as ordens pontificias
nos Paises Baixos, em Lovaina e em Liége, bem como no
Reno, em Colbnia e em Moguncia. Mas nem tudo era tao
simples como o legado escrevera a Roma. Carlos recebera da
Espanha noticias desagradaveis: tinham eclodido revoltas,
fomentadas pelo clero, que o Vaticano se recusava a cha-
mar a ordem. Percorrendo o Império, tomou consciéncia de
que a situacdo se apresentava terrivelmente tensa, e de que
quaisquer medidas rigorosas poderiam lancar fogo sobre
toneladas de pélvora. Nao era o momento propicio para se
indispor com metade da nobreza alema: o conflito com Fran-
cisco I parecia fatal; no Camp du Drap d’Or, o rei faustoso
procurava ganhar a alianca dos ingleses®, e o imperador
suspeitava de que Roma queria fazer causa comum com
os franceses na Italia. Resolveu, portanto, ndo precipitar as
coisas e confiar a Dieta que se ia abrir em Worms o cuidado
de solucionar o caso de Lutero.

Entre muitas outras questdes, e sem ser, de longe, a mais
importante — a reorganiza¢ao administrativa do Império
despertava mais paixdes —, a do monge de Wittenberg
foi, portanto, estudada pelos representantes. Durante trés
horas, ouviu-se o legado Aleandro reclamar a aplicac¢do
da bula e o exilio do herege. Carlos ia intervir, quando o
Eleitor da Sax0nia se insurgiu e, apesar do protesto dos
nuncios, indignados por se querer rediscutir uma decisao
de Roma, o imperador consentiu em fazer comparecer o
monge para que se explicasse. E o seu arauto-de-armas
foi levar um salvo-conduto ao “honrado, caro e devotado
Martinho Lutero”.
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Lutero concordou em ir a Worms. Sabia bem o risco que
corria, pois estava ainda na memoria de todos o caso de
Joao Huss, que também tivera um salvo-conduto. “Nao
fugirei”, escreveu ele, “ndo abandonarei a Palavra. Estou
certo de que esses homens sanguindrios nao se deterdo en-
quanto ndo me tirarem a vida, mas desejo que os papistas
sejam os unicos culpados da minha morte!” Sentia-se im-
pelido por uma febre de jubilo e por uma exaltacdo quase
morbida, que levaram ao dpice as manifestagdes triunfais
de que o cercaram na viagem de Wittenberg até Worms.
Aclamavam-no por toda a parte, e em Erfurt, depois de o
ter ouvido, a multiddo saqueou a casa dos conegos. Quase
a entrada de Worms, deparou com um enorme cortejo que
viera esperar por ele e vitorid-lo.

Interrogado pelo oficial de Tréveris Johann von Ecke®®,
teve trés oportunidades de se explicar. No primeiro dia,
perturbado talvez pela presenga do imperador e de tantos
altos dignitarios, mostrou-se mediocre e quase hesitante.
“Naio serd este fradinho quem me tornara herege!”, excla-
mou, rindo-se, Carlos V. Mas, no dia seguinte, ja senhor
de si, Lutero afirmou que a sua doutrina estava de acordo
com as Escrituras, repetiu os seus ataques contra o poder
pontificio e, audaciosamente, exigiu que, em vez de o con-
denarem sem discutir as suas teses, lhe mostrassem em que
€ que elas eram perniciosas. “Nada de discussdes”, inter-
rompeu o oficial, “retratas-te oundo?” E Lutero respondeu:
“Enquanto ndo me tiveres convencido com provas da Es-
critura ou qualquer razdo evidente — porque eu nio creio
no Papa nem nos concilios, que tém errado tantas vezes —,
estou preso aos meus proprios textos. A minha conscién-
cia estd cativa da Palavra divina. Nao posso nem quero
retratar-me seja do que for. Que Deus me ajude!” Pela alti-
ma vez, numa reunido menos concorrida, o oficial tentou
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convencé-lo: “A tua consciéncia, irmao Martinho? Esquece-
-a. A Gnica coisa segura é submeter-se 4 autoridade cons-
tituida”?”. O caso estava julgado. O imperador mandou-o
sair de Worms o mais depressa possivel. O salvo-conduto
ainda era valido por vinte dias.

Banido do Império! Tal era a sua situacio legal. Mas
quem executaria o decreto? Devia ser o seu principe, Fre-
derico o Sabio, que nado tinha grande vontade de fazé-lo.
Era preciso encontrar um estratagema. Em 4 de maio, na
estrada de Gotha, quando Lutero regressava a Wittenberg
com o seu colega Amsdorf da universidade e um monge
agostiniano, uma patrulha de cavaleiros precipitou-se so-
bre a carruagem, fé-la sair do caminho e arrastou-a para a
floresta proxima. A nobreza da Turingia, de acordo com o
Eleitor da Saxo6nia, acabava de salvar o reformador. A noite,
por cautelosos atalhos, os sequestradores conduziram-no a
Wartburg, um ninho de dguias ao norte de Eisenach. Ali
viveria durante dez meses, vestido de junker, com uma es-
pada a cintura e o colar de ouro ao pescoco, sob o nome de
“cavaleiro Jorge”. Para nio ser reconhecido, deixou crescer
a barba e o cabelo.

A Alemanha — uma Alemanha cada vez mais a bracos
com a fermentac¢ao, onde os textos do reformador e os do
seu aliado Hutten continuavam a difundir-se — julgou-o
morto. “Vive ainda? Assassinaram-no? Ignoro-o. Mas, se
foi morto, sofreu pela verdade crista”, escrevia no seu dia-
rio o grande pintor Diirer. Nao, ndo estava morto, mas obri-
gado a clandestinidade por aqueles que tinham interesse na
sua vida. O seu adversario, Leao X, acabava de morrer, mas
do dificil Conclave sairia um papa mais rigoroso, o antigo
preceptor de Carlos V, o holandés Adriano de Utrecht —
Adriano VI —, severo e, alids, totalmente devotado a poli-
tica imperial.
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O periodo de clausura salvaria o heresiarca, mas foi-lhe
muito pesado. Foram para ele dez meses atrozes. A sua saude
era ma, devido a indisposi¢Oes intestinais que o torturavam.
Mas bem piores ainda eram os sofrimentos morais. Expul-
so da Igreja, sentia-se atenazado por remorsos e duvidas.
“O meu coragdo tremia”, confessava ele. “Dizia a mim pro-
prio: — Es tu o nico que tem razdo? Todos os outros se en-
ganam? E se fores tu quem esta errado? E se arrastares tantas
almas para o erro e para a condenacao?” Depois, num impul-
so subito, insurgia-se contra si proprio, censurava-se por nao
ter sido ousado nem ter dito o bastante: “Em Worms, deixel
enfraquecer em mim o Espirito, em vez de me erguer, qual
novo Elias, contra os idolos. Ah, se eu aparecesse de novo
diante deles, ouviriam poucas e boas!” Esse conflito de cons-
ciéncia atingia niveis patologicos. A sua solidao povoava-
-se de alucinag¢des; no siléncio daquelas imensas salas e da
escuriddo noturna, voltavam as velhas tentacdes, bem como
as interrogagoes espirituais e “o fogo devorador da carne in-
domada”. Viria a dizer que fora obrigado a defender-se dos
ataques furiosos do Adversario com os pés e as maos. Segun-
do a lenda, chegou até a atirar contra ele o seu tinteiro!

No entanto, no meio dessa crise, encontrou forca moral
suficiente para escrever. Um tratado sobre a Confissdo auri-
cular e outro sobre a Abrogacdo da Missa privada foram es-
critos na Wartburg. E foi 14, sobretudo, que iniciou a grande
obra cuja realizacdo parece localizar-se no castelo da Turin-
gia: a traducdo alema da Biblia. Concluiu em trés meses a
do Novo Testamento, com a ajuda de amigos humanistas,
como Melanchthon, Muciano e Espalatino'®, para algumas
passagens dificeis. Comegou depois a trabalhar no Antigo,
que lhe exigiu esfor¢os muito maiores, e que, apesar da co-
laboracao de hebraistas como Aurogallus, ndo ficou pronto
senao em 1534.

N
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Para ele, essa traducdo era fundamental: na Biblia, fala o
préprio Deus. Na sua opinido, o livro sagrado, “que se de-
via encontrar noite e dia nas maos dos homens piedosos, ja-
zia sepultado nos bancos das igrejas, debaixo dos assentos e
coberto de po, relegado a um esquecimento universal”. Isso
era falso. Entre a invencdo da imprensa e o ano de 1520,
tinham aparecido cento e cinquenta e seis edi¢des latinas e
dezessete traducoes alemas da Escritura, sem falar dos ma-
nuscritos, cujo numero se elevava a mais de cem. Mas o que
€ verdade é que, gracas a qualidade literdria do seu estilo,
claro e vigoroso — que a lingua alema considera um dos
seus modelos —, Lutero fez penetrar o livro sagrado em
toda a parte. “Na minha tradu¢do”, dizia ele, “pus todo o
meu zelo em empregar um alemio puro e claro. A mulher
no seu lar, as criangas nos seus jogos e os burgueses nas pra-
cas publicas, esses foram os meus mestres. Quis aprender
deles como se fala e como se explica”.

De um modo geral, a tradugio € fiel, embora muitas ve-
zes force o texto no sentido que adivinhamos: substituindo
“justo” por “piedoso”, “igreja” por “comunidade”, acres-
centando a pequena palavra “s6” na frase da Epistola aos
Romanos: “Proclamamos que o homem é justificado pela
fé” (3, 28). Faz também comentarios discutiveis, como, por
exemplo, quando declara que o gesto de Maria, ao ungir Je-
sus com perfume, prova que “s6 a fé torna boa uma obra”.
De qualquer modo, o éxito da iniciativa foi notavel: ilus-
trada por Cranach, a primeira edicio do Novo Testamento,
de trés mil exemplares, esgotou-se em trés meses. Enquanto
Lutero foi vivo, publicaram-se mais de trezentas edi¢coes da
sua traducdo?. Gragas a ele, o Hochdeutsch imp0s-se em
toda a Alemanha. Sob muitos aspectos, o livro desempe-
nhou um papel decisivo.
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Possibilidades e riscos de uma revolucdo

Bruscamente, Lutero pds fim a essa penosa e fecunda
cura de soliddo. Em 1° de marco de 1522, deixou o seu re-
fugio, depois de ter escrito ao Eleitor da Sax6nia uma longa
carta, bastante altiva, em que lhe comunicava a sua deciszo.
N3io era sob a protecdo de um principe que achava dever
colocar-se, mas sob a de um Senhor mais alto. Eram muito
comodos essa covardia e esse abrigo! “Ser cristio com peri-
go para outros: nao foi isso que Cristo me ensinou!”

Esse era o impulso profundo que o empurrava para as es-
tradas alemas nesse duro fim de inverno, sempre vestido de
cavaleiro, com um gibdo cor de borra de vinho, barrete cor
de cereja e espada a cintura. Assim o viram uma noite dois
jovens suicos na taverna do Urso Negro de lena, a caminho
de Wittenberg. Seriam grandes os riscos que corria? Vendo
as coisas objetivamente, tudo leva a pensar que nio, e de
qualquer modo nem de longe se poderiam comparar aos
que doze anos mais tarde correria o jovem Calvino.

A situacio era-lhe extremamente favoravel e, durante dez
anos, assim continuaria a ser. As circunstancias afastavam
da Alemanha o imperador Carlos V, que nio reapareceria
por 14 sendo em 1530. Acabava de eclodir a guerra com
Francisco I; durante muito tempo, travaram-se combates na
Franca e na Itdlia; mesmo Pavia (1525) e o cativeiro de Ma-
dri ndo impediam o fogoso Valois de resistir, obrigando o
Habsburgo a desinteressar-se dos assuntos alemies. Ao pe-
rigo francés vinha juntar-se o perigo turco; dois anos atras,
Solimdo o Magnifico (1520-1566) tomara as rédeas dos des-
tinos otomanos e, abandonando o seu palacio de suntuosos
vestibulos, que guardavam dezoito panteras e doze ledes,
voltara a lancar os seus povos na guerra santa; em 1521,
Belgrado foi tomada de assalto. Quanto a Igreja, que podia
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ela fazer? O papa Adriano VI, que diziam estar resolvido a
encetar a luta e a tirar o tapete de debaixo dos pés dos lu-
teranos realizando a reforma, encontrava-se num estado de
saude precdrio. Morreu um ano mais tarde, em setembro
de 1523, deixando a Sé Apostélica ao indeciso Clemente
VII, um Médicis mais preocupado com os assuntos italia-
nos e dindasticos do que com a heresia de Wittenberg.

Esses eram os trunfos negativos; os positivos nio eram
menos certos. O movimento de opinido iniciado dois anos
antes e que, afinal, permitira a Lutero zombar dos poderes,
ndo cessava de crescer. Os humanistas apoiavam-no, alguns
com um fervor sincero, como Melanchthon e Justus Jonas;
outros, como Johann Faber, futuro bispo de Viena, sem per-
ceberem bem que essa alianca se baseava num equivoco e
de que Lutero, no fundo, nada tinha de comum com eles.
O préprio Erasmo era ainda seu companheiro de estrada, no
fundo bastante inquieto, mas resolvido a fazer-lhe compa-
nhia enquanto fosse possivel; e o proprio Lutero, talvez por
calculo ou talvez por ainda ndo a ter compreendido inteira-
mente, estava disposto a beneficiar-se dessa ambiguidade.

Quanto aos cavaleiros, a situacdo era mais clara. Todos
eles viam em Lutero o seu homem. Porta-voz da pequena
nobreza, Hutten propagava muitas ideias do monge nos
seus veementes panfletos, mas misturava-lhes coisas da sua
lavra. O nacionalismo alemio reconhecia-se nesse alemio
tipico, nessa misteriosa amalgama de rudeza grosseira e de
sentimentalidade mistica, nesses apetites violentos e nessa
religido intima, e sobretudo nesse 6dio furioso contra Roma,
que Lutero espalhava agora aos quatro ventos. O préprio
frade agostiniano era visceralmente filho da terra germa-
nica, demasiado visceralmente para ndo se comover quan-
do recebia apelos como o que lhe dirigia Crotus Rubianus:
“Martinho, costumo chamar-te Pai da Patria. Es digno de
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que te levantem uma estatua de ouro, pois foste o primeiro
que ousou tornar-se o vingador de um povo ja saturado de
tantos erros criminosos!” E, 14 do fundo de si proprio, aflo-
rava aos labios do monge a resposta: “Nasci para os meus
alemies e é a eles que quero servir”. Mas essa alianca nao
iria mudar seriamente o sentido da sua trajetoria? Nao era
na reforma interior e pessoal que esses fidalgotes e naciona-
listas pensavam, mas na erecio de uma igreja alema, livre
da tutela romana. Semelhante ajuda era preciosa, mas nao
iria comprometer perigosamente o futuro?
As ideias de Lutero tinham, portanto, o apoio conjun-
to dos intelectuais e dos politicos; mas beneficiavam ain-
da de muitos outros meios de irradiagio, mais obscuros.
“Espalhavam-se de mil maneiras, uma vez que eram semeadas
num terreno extremamente apto para as receber. Aqui, era
um vendedor ambulante que, ao acaso de uma conversa,
percebia a inquietacdo religiosa do seu interlocutor e lhe
deixava sobre a mesa uma brochura luterana. Acola, era um
orador, talvez um frade mendicante, que, sem ser contradi-
tado, pregava a justificagdo pela fé e a exclusiva autoridade
da Biblia. Noutro lugar, numa escola, era um mestre que,
tendo lido algum escrito procedente de Wittenberg, ensinava
aos seus alunos que todo o cristdo é o seu dnico padre. No
fundo das suas lojas, os livreiros vendiam as obras proibi-
das e a imprensa multiplicava os sarcasmos e vulgarizava
0S argumentos. |
A autoridade eclesidstica, nem sempre bem informada,
mostrava-se muitas vezes extremamente débil em reagir; a
demarcacdo entre o que era licito e o que estava condenado
era tdo pouco clara! E, além disso, era tdo intenso o zelo
que animava os pregadores desse “livre-cristianismo”! De
que desejo de mudanga estavam possuidos esses homens do
século XVI, para que a velha Igreja romana ja nao parecesse
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capaz de lhes satisfazer as aspiragdes e os sonhos! “Lute-
ro tornou-se 0 homem mais célebre de toda a Alemanha?,
escrevia, em 1518, um tabelido de Nuremberg. “Os seus
amigos celebram-no, adoram-no, combatem por ele, e por
ele estdo dispostos a sofrer. Beijam os seus menores escritos,
chamam-lhe o arauto da Verdade e a luminaria do Evange-
lho; a prestar-lhes ouvidos, Sdo Paulo fala pela boca desse
homem?”. Myconius, um dos primeiros luteranos, chegava a
afirmar que as teses de Nuremberg tinham sido conhecidas
por toda a cristandade em quatro semanas!

Por toda a cristandade, talvez ndo. Mas certamente, €
com grande rapidez, por toda a Alemanha e imediagoes.
As novas ideias tinham adeptos tanto em Weimar como
em Ulm, em Hamburgo como em Estrasburgo, em Bremen
como em Breslau e até em Antuérpia e em Riga! Todos os
ambientes estavam contagiados por elas, desde a alta no-
breza até 4 arraia-mitida, e sobretudo o proletariado cleri-
cal, revoltado com o seu destino. Houve agostinianos que
abandonaram o habito, no que foram acompanhados por
beneditinos, por dominicanos como Bucer, por franciscanos
como Capito, Osiander, Justus Jonas, Amsdorf. Muitos se
casaram. O exemplo foi dado por um aluno muito querido
de Lutero, o das teses de 1517, Bernhardi, que se tornara
paroco de Kempen. Logo a seguir casou-se o antigo arcedia-
go Andreas Karlstadt, “a fim de libertar do cativeiro do dia-
bo tantos padres infelizes”, como disse. Esses casamentos
de clérigos desgostaram o reformador?’, quando deles teve
conhecimento. Mas ndo eram a natural consequéncia da
atitude que ele proprio tomara a respeito dos votos monas-
ticos? Efetivamente, mais tarde acabaria por justifica-los.

Alias, esses incidentes matrimoniais ndo eram os mais
graves. Enquanto o monge meditava e traduzia a Biblia na
Wartburg, outros se haviam produzido, bem préprios para
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lhe mostrarem que a especulacdo pura, quando encontra
eco, esbarra com as exigéncias e as dificuldades da acao
pratica. A razdo imediata do seu reaparecimento precipi-
tado foram os numerosos focos de agitacdo que surgiram
por toda a Alemanha suscitados pela sua doutrina. Incitada
por ex-padres e por religiosas que acabavam de quebrar
os votos, a multiddo parecia iniciar uma revolta contra os
ministros da Igreja. Em Erfurt, alguns bandos invadiam
e saqueavam as residéncias eclesidsticas. Na propria Wit-
tenberg, Karlstadt dava o primeiro empurrdo nesse sentido:
no Natal de 1521, celebrou na Schlosskirche uma estranha
Missa em alemaio, sem as vestes litargicas, na qual omitiu
cerimonias essenciais e ministrou a comunhio sob as duas
espécies a quem a quis receber mesmo sem se ter confessado
nem guardado o jejum. Transformado num idolo da popu-
laca, passou a organizar expedi¢des contra as igrejas, no de-
correr das quais se abatiam cruzes e se mutilavam imagens
de santos. Surgia assim um grave problema para Lutero:
seria necessario aceitar essa violéncia? Esses motins serviam
ou trajfam a revolucdo espiritual que ele queria? Como sem-
pre acontece com os iniciadores de revolugdes, via-se na
iminéncia de ser ultrapassado pelos extremistas e fanaticos.
Tal foi o verdadeiro risco que, ao descer da Wartburg, o
agostiniano quis evitar.

A semente que lancara germinava bem, mas por vezes
de uma forma estranha. Na Suica, ia surgir um novo pro-
feta, mais categbrico do que ele e a0 mesmo tempo com
uma doutrina que nio lhe era possivel admitir: Zwinglio.
Por sua vez, desde o més de maio de 1520, na pequena ci-
dade de Zwickau, na Sax6nia, um franciscano iluminado,
Thomas Miinzer herdeiro dos fraticelli e dos hussitas, tinha
proclamado “o reino de Cristo”, de que ele era o maes-
tro. Ajudado por doze apdstolos e setenta e dois discipulos,
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como Jesus, multiplicara os sermdes nas pragas publicas,
reforcados por numerosos anatemas e profecias, e anuncia-
va a destruicdo da Igreja romana, o direito de cada fiel falar
em nome do Espirito, a fraternidade universal, a comunida-
de de bens, a expropriacio dos ricos. Como os seus zelado-
res declaravam nulo o Batismo das criangas e exigiam um
segundo batismo na idade adulta, foi-lhes dado o nome de
anabatistas; eles mesmos se denominavam os regenerados
ou 0s santos.

A seita fizera progressos bastante rapidos. Enxameava
na Suica, na Itdlia oriental e na Saxonia. Expulsos de Zwi-
ckau pelo burgomestre da cidade, Miinzer e dois dos seus
foram refugiar-se em Wittenberg, onde a sua linguagem
impressionou alguns dos fiéis de Lutero: Amsdorf, o pro-
prio Melanchthon e sobretudo Karlstadt. Foi sob essa in-
fluéncia que o antigo professor organizou as expedi¢des de
vandalismo contra as igrejas, sob o pretexto de que a Biblia
proibia que se esculpissem imagens. Como podia Lutero
concordar em reconhecer-se nesse espelho infiel, e dar a
impressdao por um sd instante sequer de que aprovava esses
fanaticos e esses excessos?

O caso anabatista foi contido num abrir e fechar de
olhos, pelo menos provisoriamente; o ascendente de Lutero
era tal que, ao fim de oito dias de sermdes, moderados mas
terminantes, lancou por terra as doutrinas da seita. As multi-
does, subjugadas por ele, submeteram-se a sua palavra, ndo
s6 em Wittenberg, mas em Erfurt, em Weimar e mesmo em
Zwickau. A maior parte dos antigos ritos da Missa foram
restabelecidos, tais como a elevacdo da hostia, o uso dos
paramentos litdrgicos e a hostia da comunhdo depositada
diretamente na boca, e nio na palma da mio. O profeta da
fraternidade universal foi obrigado a fugir para a Sudbia, de-
pois para a Turingia, e finalmente para a Alsicia. Karlstadt
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estabeleceu-se como paroco em Orlemonde, onde continuou
a pregar o seu terrivel ascetismo social, andando de cabeca
descoberta, recusando o titulo de Herr Doktor e chamando-
-se modestamente “o conterraneo André”. O anabatismo es-
tava vencido, mas ndo destruido, e em breve recomecaria a
sua carreira. Que grande aviso para Lutero!

Mas foi-lhe dado outro, algum tempo depois; outra planta
perigosa pareceu germinar da sua semente. Também os seus
amigos cavaleiros interpretaram a maneira deles os apelos
contra os altos prelados simoniacos. Um exército comandado
por Franz von Sickingen e Ulrich von Hutten invadiu os do-
minios do arcebispo de Tréveris e sitiou a cidade. Os grandes
feudatarios viram o perigo; o Eleitor Palatino e o Landgrave
de Hesse correram em auxilio do arcebispo. Cercado no seu
castelo, Sickingen foi preso; quanto a Hutten, foi procurar
refigio em Basileia, junto de Erasmo, que, muito aborrecido,
se apressou a instald-lo numa pequena ilha do lago de Zu-
rique, onde morreu. Por ordem dos principes, mais de vinte
“burgos” de senhores bandoleiros foram arrasados. Lutero
absteve-se de participar dessa aventura que, alids, tinha de-
saprovado formalmente. Perdeu aliados, mas o seu prestigio
nao sofreu outros danos.

Por ocasido das duas Dietas sucessivas de Nuremberg,
em 1522 e 1524, pdde verificar como era grande a sua auto-
ridade. Os enviados pontificios reclamaram a execucdo das
decisdes de Worms, mas a maioria da assembleia esquivou-
-se. Em vao Carlos V escreveu uma carta de censura; apenas
o arquiduque Fernando da Austria, o duque da Baviera, o
arcebispo de Salzburgo e o bispo de Trento assinaram em
Ratisbona uma alianca para manter a fidelidade ao Papa.
Em 2 de outubro de 1524, Lutero realizou o tltimo ato de
ruptura: abandonou o héabito de agostiniano que tinha ves-
tido com tanta piedade dezenove anos antes.
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A guerra dos camponeses e 0 recurso aos principes

Alguns meses mais tarde, um drama defrontava-o mais
duramente com as suas responsabilidades. Eclodiu a revolta
dos camponeses, desses miserdveis da Alemanha “sem pao,
nem sal, nem banha”, cuja sorte era deploravel. Conside-
rado em si, o fato ndo era novo: havia perto de dois sé-
culos que as revoltas de camponeses eram coisa corrente.
Em 1476, tinha havido a de Hans Boheim, em 1493 a de
Hans Ullmann na Alsacia, em 1515 a da Estiria, em 1517
a de Josse Fritz em todo o vale do Reno. Mas a de 1524
velo a ser mais grave, tanto pela sua ampliddo como pelos
aspectos ideologicos que pos em causa. Aquela pobre gente
que pegou em armas para obter mais um pouco de justica
social s6 conhecia muito por alto, evidentemente, as teses
de Lutero; mas ouvira dizer que ele proclamava a liberda-
de, que denunciava as exacdes dos ricos e que queria por
em pratica os principios do Evangelho. Isso bastava para
que apelassem para ele. No entanto, tudo devia ser confuso
neste episddio, em que o que restava do exército de Sickin-
gen e até um duque de Wurtemberg expulso do seu trono
tiveram ocasido de intervir, sem falar dos anabatistas, que
tomaram parte muito ativa no episddio. Sob o pavilhdo do
Bundschuh — o “sapato grosso” —, agruparam-se todas
as espécies de furias, na sua maior parte legitimas, mas que
fizeram tremer quando se desencadearam.

O caso comegou em Stiithlingen, perto de Schaffhaus, onde
0s camponeses se insurgiram contra a condessa, que preten-
dia obriga-los a apanhar cogumelos na época das sementei-
ras e caracois no tempo das ceifas. O movimento ganhou a
Suabia, onde um pregador convidou os ouvintes a recusar-
-se a0 pagamento de dizimos e impostos. Depois, foi a vez
dos ribeirinhos do lago de Constanca, que se revoltaram aos
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gritos de “Queremos trabalhar valentemente com a espa-
da!”; os seus cabecilhas chegaram a redigir, nos Doze artigos,
um programa de reformas simultaneamente politicas, sociais
e religiosas. O incéndio alastrou-se rapidamente pelo Tirol,
pela Francdnia, pelo Hesse e pela Sax6nia. Comegaram as
violéncias, saquearam-se conventos e, na Alsicia, incendiou-
-se a biblioteca de Marmoutier. Gotz von Berlichingen, o ca-
valeiro de punho de ferro, pos-se a frente dos bandos de re-
voltados. No dia da Pascoa, em Weinsberg, todos os nobres
e todos os padres foram chacinados. Era ja uma verdadeira
revolucdo, que revivia o espirito violento dos taboritas e dos
lollards. Miinzer, o papa dos anabatistas, entrou no jogo com
imensa satisfacio: “Para a frente, para a frente, sem pieda-
de!”, gritava ele. “Que a vossa espada nao cesse de mergu-
lhar em sangue quente!”

A resposta dos poderosos foi rdpida, e tdo terrivel quan-
to o temor que se tinha apoderado deles. O movimento
terminou numa catdstrofe medonha para os camponeses.
Todas as forcas que representavam a ordem ameacada se
juntaram. Miinzer, batido em Frankenhausen, foi aprisio-
nado e decapitado. Gotz também foi vencido. Em Zabern,
o duque de Lorena esmagou no més de maio os tltimos
bandos e, quando 20 mil infelizes se renderam, mandou que
os degolassem.

Qual foi a atitude de Lutero diante desse horror? Uma
atitude que tem sido muito criticada, visto que usou de ex-
pressoes de uma severidade atroz para condenar os infelizes
revoltados, e de odiosos incitamentos para exortar os princi-
pes ao massacre. “Libertai-vos, caros senhores, e salvai-nos!
Exterminai, decapitai, que todo aquele que puder trate de
agir! Vivemos em tempos tdo extraordindrios que um prin-
cipe pode merecer mais facilmente o céu derramando sangue
do‘que outros rezando!” Alids, Miinzer ndo passava de um
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“cio danado”, e os do Bundschub eram “sequazes do demd-
nio”. Viu-se a fiiria de um homem exasperado pelas farpas
daqueles que o acusavam de ser o verdadeiro responsavel
por essa deméncia, e, sobretudo, a célera de um doutrinador
cujos principios eram desvirtuados. Em resposta aos Doze
artigos dos camponeses, publicou a sua Exortacdo a paz, em
que precisava a sua posi¢ao doutrinal. Condenava com toda
a alma a pretensao que os revolucionarios tinham de lutar
em nome do Evangelho, pondo a forga a servico da justica.
A liberdade que ele pregava era a liberdade interior, cujo ou-
tro nome ¢é a serviddo em Deus. “A autoridade foi instituida
por Deus e s6 Ele a pode destruir”.

Mas essa teologia era excessivamente elevada para aquela
multiddo de miseraveis enlouquecidos, estupefatos por nao
lhes darem razao em nome da Sagrada Escritura. Julgando-
-se traidos por Lutero, muitos cairam numa dolorosa in-
diferenca, que explica suficientemente a facilidade com
que podera ser aplicado o principio Cujus regio, ejus reli-
gio: os principes decidem da fé do seu povo. Durante toda
a sua vida, Lutero sofreu o pesadelo deste terrivel drama.
“Quantas vezes”, diz ele, “o diabo me assaltou, sufocando-
-me quase até 2 morte e repetindo-me que a revolta dos cam-
poneses fora consequéncia da minha pregacdao!” Nunca mais
esqueceria as palavras de Erasmo: “Nao quiseste reconhecer
os amotinados, mas eles reconheceram-te a ti!”

A guerra dos camponeses traria consequéncias muito im-
portantes para o futuro do movimento luterano. Quer qui-
sesse ou nao, o reformador achou-se ligado aos principes.
E certo que ndo se furtou ao dever de criticar os excessos da
repressdao desses “tiranos furiosos e insensatos que, mesmo
depois da batalha, ndo puderam saciar a sua sede de san-
gue”. Mas viu-se obrigado a por-se do lado deles: “O meu
sentimento é claro” — escrevia ele a Amsdorf —; “mais vale
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a morte de todos os camponeses do que a dos principes”.

'”

“A revolta é pior que o assassinato!”, gritava. A célebre fra-
se de Goethe, ao declarar preferivel “uma injustica a uma
desordem”, estard na linha da boa tradi¢do luterana. Mas,
com isso, o movimento religioso tornava-se subitamente
politico e nacional, e certos chefes de Estado poriam a forca
a servico de principios que, em udltima analise, serviam os
seus interesses.

Interesses muito terrenos... Com efeito, ao aderirem ao
luteranismo, os grandes senhores apoiavam-se na sua dou-
trina para confiscar os bens da Igreja, que lhes despertavam
grande inveja. O primeiro impulso foi dado por Alberto de
Brandenburgo, grao-mestre dos Cavaleiros Teutdnicos, que,
tendo consultado Lutero sobre os seus conflitos de cons-
ciéncia, recebeu dele o conselho de quebrar os seus votos
e secularizar em proveito proprio os bens da ordem; nao
lhe custou muito seguir um conselho tdo judicioso e, em
1526, casou-se, fundando ao mesmo tempo a dinastia dos -
Hohenzollern e o ducado da Prussia. Os bispos da Pome-
rania e de Samland imitaram-no. No mesmo ano, Filipe de
Hesse aderia a Reforma e punha a servico da causa uma
vontade de ferro e grandes talentos politicos desprovidos
de escripulos. Assim lan¢ado, o movimento acelerou-se.
Os dominios eclesidsticos foram confiscados em intimeros
pontos da Alemanha; alguns bispos secularizaram as suas
dioceses; o duque e o Eleitor da Sax6nia ndo demoraram
muito a seguir esses exemplos. Ndo é possivel subestimar
a importancia deste fendmeno: que tinha ele a ver com as
primitivas intengdes de Lutero?*

Uma segunda consequéncia do drama de 1525 foi orien-
tar definitivamente Lutero para uma concep¢do alema
da sua missdo. Uma vez que se tornara aliado dos princi-
pes, que nesse sentido substituiam Hutten, Sickingen e os
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pequenos fidalgos nacionalistas, e uma vez que, para lutar
contra o sectarismo anabatista, tinha ao mesmo tempo de
se fazer compreender por Herr Omnes — o “senhor To-
dos” —, pela massa, foi levado a pensar alemio, a falar
alemio e a agir alemao. Ele que, até entdo, redigira trés
quartos da sua obra em latim, lingua universal, passaria a
publicar os seus livros em alemdo: prova de que ja ndo era
a cristandade que se dirigia. “Ninguém se admire de ver
o luteranismo marcar passo na Europa e mesmo recuar
depois de 1530”22, O drama dos camponeses, em suma,
preparou o éxito do universalismo de Calvino.

Por fim — e sobretudo — este drama levou Lutero a mo-
dificar profundamente a sua concep¢do acerca da propria
igreja. Até entdo, fiel aos seus principios?, definira-a como
uma realidade espiritual, a realidade espiritual cristd. In-
visivel na sua esséncia, ela se formava a partir do interior
pela fé; s6 se pertencia a ela quando a Palavra depositava
na alma a revelagdo. Como se podia entdo reconhecer no
mundo, visivelmente, os membros dessa igreja invisivel?
Por dois sinais: o Batismo e o Evangelho; mas esses sinais,
por si proprios, nio bastavam para determinar a verdadeira
realidade espiritual, porque sempre havera, entre os bati-
zados e os que invocam o Evangelho, homens sem fé algu-
ma que, evidentemente, nao pertencem ao Corpo mistico
de Cristo. Essa concepc¢io levava Lutero a rejeitar toda a
Igreja estabelecida, institucionalizada, hierarquizada, sem
compreender o sentido autenticamente espiritual do orga-
nismo visivel da Igreja, que € instrumento da graga, guardia
do depésito sagrado. A sua doutrina era literalmente um
anarquismo, que pretendia basear-se no exemplo das pri-
meiras comunidades cristas. O reformador chegou mesmo
a escrever: “Seria contrario a esséncia e a natureza da Igreja
que houvesse superiores”.
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O drama de 1525 levou-o a mudar as suas posicdes. Sem
jamals renunciar, no seu intimo, a sua primeira concep¢ao
da Igreja — a “Igreja-tenda”, errante como o povo de Israel
no deserto —, foi constrangido a aceitar uma outra, uma
“Igreja-residéncia”, uma igreja estabelecida, organizada,
hierarquizada. “Governar segundo o Evangelho nio seria
deixar a solta as feras e dar-lhes carta branca para esfola-
rem e morderem?” Impunha-se, pois, o recurso ao Estado.
Para impedir os excessos e educar o povo, “é preciso impor-
-lhes a piedade exterior pela lei e pelo gladio”. Se Herr Om-
nes se agitar, recorra-se as “vergastas e ao Mestre Jodo”, o
carrasco! O dever daqueles que a Providéncia colocou so-
bre os tronos é claro: “O principe ndo deve consentir nem
divisdes nem desordens; tem de impor a pregacdo de uma
s6 doutrina”. S3o eles os ministros da vontade divina, os
garantes da verdade.

O primeiro a compreender essa licao foi o Eleitor Jodo
Frederico, irmdo e sucessor de Frederico o Sdbio, que a
partir de outubro de 1525 tomou medidas para impor o
luteranismo nos seus Estados. Em 1527, a Instituicdo pas-
toral, prefaciada por Lutero, organizou a igreja saxonica.
Dentro em breve, o exemplo seria seguido em todas as ter-
ras cujos senhores haviam adotado a fé luterana. A auto-
ridade do Papa era substituida pela dos soberanos laicos,
a Igreja dos santos pela dos principes, e a Igreja invisivel
pela Igreja do Estado. “A Reforma”, disse Harnack, “aca-

bou numa contradi¢ao”?.

Os “protestantes”

Foi nessa situagdo anarquica, mas favoravel aos princi-
pes, que se reuniu a Dieta de Espira (1526). Carlos V, na
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0casido em que a convocou, parecia encontrar-se no apo-
geu do seu poder: acabava de arrancar a Francisco I, feito
prisioneiro, o desastroso tratado que lhe dava a Borgonha,
a suserania sobre Flandres e o Artois, e todos os direitos
franceses na Italia. Iria ele por a sua autoridade na balanga,
para fazer pender o fiel para o lado da fé de seus pais? No
proprio dia em que se iniciava a Dieta, em 22 de maio, uma
noticia correu a Alemanha: denunciando o tratado, o rei da
Franca, mal se vira livre, calcara aos pés a “Santa Liga de
Cognac”, a qual tinham aderido todos os Estados que se
inquietavam com o poder do Habsburgo, incluido o papa.
A Inglaterra apoiava moralmente o rei francés e os turcos
estavam em negociacdes com ele.

Os partidarios de Lutero sentiram-se subitamente reani-
mados. Fernando da Austria, que presidia 4 Liga, ndo tinha
a garra necessaria para pOr em pratica as instrugoes en-
viadas de Madri por seu irmao, nas quais exigia a aplicacao
das decisdes de Worms. Além disso, via-se na necessidade
de implorar a ajuda dos principes e das cidades contra os
turcos, cuja ofensiva estava no auge. Concedeu, portanto,
que, até a reunido de um concilio, cada um regularia os as-
suntos religiosos nos seus dominios “de forma que pudesse
responder, perante Deus e perante Sua Majestade Imperial,
por tudo quanto fosse feito”.

O campo estava praticamente livre para o luteranismo, e
os acontecimentos favoreceram a sua expansao. Mal a Die-
ta fechou as portas, soube-se do terrivel desastre de Mhacs
(29 de agosto de 1526), onde, sob os golpes de Solimao II, a
Hungria era vencida e morria o seu rei Luis II, o derradeiro
Jageldo. Chamado a suceder ao seu cunhado como rei da
Boémia e rei da Hungria, Fernando da Austria pensou mais
em conquistar os seus tronos do que em vencer a heresia.
Para cimulo, toda a Europa crista assistiu no més de maio
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de 1527 a um crime horrivel e sacrilego: o neto dos Reis
Catdlicos, exasperado com Clemente VII, permitiu que os
seus lansquenetes saqueassem Roma, a Cidade Santa!”

O préprio papa foi preso. Com Filipe de Hesse a ca-
beca, os luteranos aproveitaram-se dessas circunstancias
para impor as suas doutrinas e firmar as suas instituigoes.
Mas, quando ja tinham concluido em Torgau uma Liga
de defesa contra os seus adversarios, a situa¢do voltou a
alterar-se.

O imperador, momentaneamente ameagado pelas bri-
lhantes vitorias de Lautrec na Italia e pela arremetida dos
turcos, conseguiu desfazer o perigo: pelo tratado de Cam-
brai, reconciliou-se com o rei da Franga, e, pelo de Barcelo-
na, fez as pazes com o papa que, inquieto mas resignado, se
disp6s a colocar-lhe sobre a cabeca a coroa do Sacro Impé-
rio Romano-Germanico. A segunda Dieta de Espira (1529),
portanto, teria sido temivel para os sequazes de Lutero, se
Carlos estivesse resolvido a restabelecer a unidade religiosa
na Alemanha. Mas ele hesitava. Muitos dos seus conselhei-
ros, e em primeiro lugar o seu confessor, o cardeal de Osma,
eram da opinido de que nio se deviam precipitar as coisas;
convinha “conceder uma caridosa audiéncia as opinioes €
pensamentos de cada um”. E, jd que se falava cada vez mais
de reunir um concilio, ndo seria aconselhdvel aguardar as
suas decisoes?

Limitaram-se, pois, a decidir que o edito de Worms seria
aplicado nos Estados catélicos e que o luteranismo ndo po-
deria ser introduzido onde ainda nio se tivesse estabelecido.
Por outro lado, seria tolerado em toda a parte onde existisse,
mas com a condicdo de que ndo pregasse contra a Eucaristia
e de que os catdlicos pudessem celebrar a Missa a sua manei-
ra, sem serem incomodados. Era, portanto, uma decisdo de
statu quo perfeitamente aceitavel. Mas — e por aqui se avalia
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a autoridade de que ja se haviam investido os partidarios
da nova doutrina — esse compromisso foi recusado. Tolerar
entre eles a Missa papista, essa idolatria? Restringir o direito
de os seus pregadores exporem a sua teologia? Os luteranos
nio podiam aceita-lo. Jodo da Saxoénia, Filipe de Hesse e ou-
tros altos senhores, apoiados por catorze cidades, dirigiram
ao imperador um veemente protesto (19 de abril de 1529).
Foi a partir desse momento que os partidarios da Reforma
passaram a ser designados por protestantes®.

Casamento e maturidade

Nesse momento, ao chegar ao ponto a que Dante cha-
ma “o meio caminho da vida”, Lutero estava na sua plena
maturidade. O monge magro e febril dos primeiros tempos
desaparecera. Em seu lugar existia agora — tal como no-lo
mostra o pintor Cranach em Brunswick ou em Florenca —
um homem forte, com torso de lutador, tez vicosa de be-
bedor de cerveja, maos flacidas e cabelos grisalhos que lhe
safam em caracois do boné negro, e que parecia ter qual-
quer coisa de conego e de tabelido. Daqueles tragos agudos
do jovem profeta ndo restavam sendo as frontes sempre ca-
vadas e — apesar da papada — a maxila forte e quase car-
nivora. Mas o olhar continuava misteriosamente longinquo
e triste, como se a angustia da obscura juventude se aliasse
4 amarga sabedoria da idade adulta.

Para essa prostra¢do contribuira o seu casamento. Por-
que Lutero se casara uns anos atrds, em abril de 1525. Cin-
co meses antes, ainda declarava ao seu amigo Espalatino
que “o seu espirito nio se inclinava de forma alguma para
a unido conjugal”, mas, no antigo convento agostiniano se-
cularizado onde residia, dera hospitalidade a um grupo de
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freiras que tinham abandonado o habito, e essa coabitagao
fizera-o mudar de opinido.

Escolhera para esposa uma das ex-cistercienses, Catarina
von Bora, filha da pequena nobreza. Por qué? Por paixao?
Com certeza que nio. “Ndo estou enamorado nem apaixo-
nado”, confessava ele. Para encontrar nessas relagdes con-
jugais de que falava com tanto gosto — “Isso refresca-me o
sangue” — 0 apaziguamento das suas tempestades interio-
res? Talvez levado também pela necessidade de ir até ao fim
de si mesmo, de ser totalmente coerente com os seus prin-
cipios, de destruir uma regra eclesiastica que considerava
invencao humana, de libertar a vocacao sacerdotal do jugo
do celibato, ou ainda pela certeza de provocar escandalo e
sentir a orgulhosa alegria de fazé-lo.

Mas, se deu esse passo, foi sobretudo “para zombar do
diabo e das suas armadilhas”, porque, para ele, a obra da
carne continuava a ser um pecado, que Deus perdoa por
pura bondade; contudo, ndo escrevera ele um dia este pro-
fundo paradoxo que resumia a sua doutrina: “Sé pecador e
peca fortemente, mas cré mais fortemente ainda e regozija-
-te em Cristo”? Ao aceitar totalmente o seu pecado, ndo
encontraria ele a graca? Esta e as demais razoes, todas jun-
tas, teriam podido decidi-lo a dar esse passo, como também
a angustia simplesmente humana da grande solidao que o
homem experimenta quando vé adensar-se a noite da vida.
Esse casamento de um padre apdstata..., que confissio!?’
Mas, para um protestante, Lutero nao se traiu a si mes-
mo nem traiu a sua espiritualidade quando se casou. Pelo
contrario, completou essa espiritualidade por meio de uma
experiéncia essencial e realizou-se!

Mas encontrou a paz nesse casamento? Aparentemen-
te, sim. Vivia agora burguesmente, entre gritos de criancas e
fraldas estendidas no varal, apertando entre os bragos, sem
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qualquer discricdo, a sua “querida costela”, cuidando do jar-
dim, torneando pecas de madeira e consertando relégios, ro-
deado por um grupo de discipulos de muito segunda categoria
que lhe pagavam uma pensio e diante dos quais se espraiava
incansavelmente nessas espantosas Conversas a mesa em que
0 misticismo se misturava com o mexerico e o sublime com
a vulgaridade. Somente o trabalho a que se atirava encar-
nicadamente para escrever os seus livros e despachar a sua
monumental correspondéncia o restituia a si proprio. O resto
era tudo superficial: o fundo mantinha-se turvo e violento.
Essa unido com a ex-freira, que ele quisera, manté-lo-ia
atormentado durante toda a vida. Umas vezes, exaltava-a,
com palavras profundas e sagazes sobre a unido do homem
e da mulher. Outras, tentava justifici-la: o casamento € a
base da sociedade, da economia e da religido; mas acres-
centava também cruamente: “E uma necessidade natural do

3

homem, como comer, beber, escarrar...” e o resto. Outras
ainda, explodia numa stbita irritagdo contra os mil lagos do
matriménio ¢ comentava em tom de escarnio que “a lei cria
a revolta” e que € por isso que os homens “amam as prosti-
tutas e nio as suas esposas”; certa vez, num sermao, chegou
a proferir esta frase de mau gosto, demasiado cruel para
ter algum sentido: “Se a tua mulher ndo for complacente,
toma a tua serva!” Tudo isso denunciava o drama secreto, o
desassossego, talvez o remorso, mas um remorso distorcido,
que fazia alarde de certeza. Quanto se enganava o 1ronico
Erasmo ao gracejar a propésito do casamento de Lutero:
“uma tragédia que terminou em farsa”! Compreende-se
melhor o ex-frade que se tornara marido da tichtige Ke-
tha, da “laboriosa Catarina”, se se l€ esta confissdo sincera:
“Com este casamento, rebaixei-me e envileci-me a tal ponto
que os anjos devem rir, pelo menos assim o espero, e todos

os demonios chorar”?8.
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O seu cardter foi-se acentuando. Continuava espantosa-
mente complexo, talvez muito mais do que na época dos
seus trinta anos. Mistico, impelido as alturas por admir3-
veis arroubos de fé, e singularmente terra-a-terra sob tantos
outros aspectos. Natureza fogosa, arrebatada, sem ldgica
no redemoinho de ideias que o solicitavam e, ao mesmo
tempo, na posse de uma razdo tenaz, capaz de desenvolver
passo a passo os seus principios. Era orgulhoso? Sim, mas,
de certa forma, de um orgulho bastante grosseiro e quase
ingénuo, em contradicdo profunda com a necessidade de se
humilhar diante de Deus. Uma espécie de laco polifénico
associava nele, ao longo dos acontecimentos da existéncia,
os temas da auddcia e da meditacdo, da acdo e do sonho, e
€ por isso que todos os que tentaram pintd-lo o fizeram de
formas tdo diferentes.

No entanto, hd trés pontos que sdo constantes em todos
esses retratos. Em primeiro lugar, a autoridade que dele dima-
nava, essa espécie de magnetismo que curvava as multidées
quando lhes falava, com os olhos chamejantes, os punhos
crispados a martelar no peito, ou quando, discutindo com
homens da sua envergadura, parecia crepitar em argumen-
tos. Em segundo lugar, esse dom que os alemies chamam,
com uma palavra intraduzivel, a Gemiitlichkeit, um dom
composto de radiacdo interior, de generosidade humana, de
sensibilidade e até de sentimentalismo, que nele se traduzia
em fidelidade as amizades, em ternuras familiares — a mor-
te da sua filha Madalena mergulhou-o na maior aflicio —,
em atencOes delicadas para com os animais e as flores. Mas
“também, como a contradi¢iao nio perdia os seus direitos, o
que todas as testemunhas concordam em reconhecer nele era
uma terrivel propensdo para a violéncia, que o levava a in-
criveis grosserias. Nao houve adversario nenhum cuja morte
ndo tivesse desejado aos brados, e que nio tivesse coberto de
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injdrias, como aconteceu com Karlstadt, Miinzer, Zwinglio,
Henrique VIII?°, “o pior dos porcos e dos asnos”, ou com
o papa. Para este dltimo, expressdes como “sequaz do dia-
bo”, Anticristo e “goela de mentiras” eram, aos seus olhos,
bastante moderadas. E neste triplice cardter — autoridade,
encanto sensivel e violéncia — que temos de procurar as pro-
fundas razoes da sua influéncia. Pelos seus melhores como
pelos seus piores lados, encontrava-se nele a alma alema™.

Essa “forca no génio”, que Bossuet viria a reconhecer
nele, exprimia-se tio bem pela palavra como pela pena. Au-
téntico orador, era daqueles que se inflamam em contato
com o auditério, encontrando espontaneamente as imagens
que se gravam nas mentes, as férmulas que mergulham fun-
do nos coracdes. Dominado mais que nunca pela convicgao
de que “o que pregava nio vinha dele, mas de Cristo”, ar-
rastava os ouvintes como se fosse uma torrente impetuo-
sa. Como escritor, era infatigavel; apesar das vicissitudes
da sua vida, encontrou tempo para escrever mais de cem
obras, sem falar dos seis tomos de Correspondéncia e das
Conversas & mesa recolhidas dos seus 1dbios®!. Os seus dons
eram grandes; havia nele muito de poeta — nenhum dos
seus trinta e sete canticos nos deixa indiferentes — e os seus
voos literdrios eram por vezes magnificos; mas, a par dis-
so, sabia mostrar-se erudito, dialético e fil6sofo, sempre que
fosse necessario. Poucos homens tiveram a sua disposigao
meios tdo ricos de persuadir os seus semelhantes; mas por
que motivo foram eles postos a servigo do erro?

O luteranismo — a Confissdo de Augsburgo

Assim era o Lutero da maturidade, aquele que uma parte
da Alemanha considerava um simbolo, e o resto um sinal
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de contradicdo. Nesse momento, a sua doutrina fixava-se
pela forca das circunstancias; fixava-se, isto €, estabelecia-
_se em formulas, e com isso perdia esse carater de constante
debate interior, de resposta as perguntas contraditorias da
alma, que tinha nos comegos e que conservaria para o seu
articulador, em larga medida, até 2 morte. E mais grave ain-
da — como se viu a propésito da concepcao da Igreja — era
que essa doutrina, ao triunfar, se afastava das profundas
intencdes primitivas. Entre o luteranismo e Lutero, a dis-
tAncia tornava-se sensivel, e aumentaria ainda mais quando
ele desaparecesse.

No inicio de 1530, Carlos V regressou a Alemanha apos
nove anos de auséncia, e foi encontrar l4 uma situagdao
muito diferente da que deixara. Era impossivel recuar das
concessdes feitas aos principes luteranos; a Alemanha era o
baluarte e a reserva contra a ameaga turca, e, assim, tornava-
-se indispensavel restabelecer a paz religiosa, mas de modo
algum pela for¢a. Combinou-se, pois, que os “protestantes”
exporiam as suas razdes na Dieta que se reuniria em Augs-
burgo, a fim de serem discutidas.

Foi nessas condicoes que Melanchthon redigiu o texto co-
nhecido pelo nome de Confissdo de Augsburgo e que passa-
ria a ser o formulario exato da reforma luterana. As circuns-
tancias aconselhavam o redator a suavizar as arestas, além
de que o seu temperamento era infinitamente mais modera-
do do que o do seu mestre e amigo. Chegou até a escrever ao
cardeal Campeggio, legado enviado a Dieta: “Na doutrina,
estamos de acordo com a Igreja romana. Hoje, continua-
mos a respeitar o papado”. Varias das teses essenciais de
Lutero — sobre a transubstanciacdo, o poder pontificio, o
purgatério e o culto dos santos — foram atenuadas ou —
como as relativas a predestinacio — silenciadas. E quando,
agrupados em volta de Eck, os te6logos catélicos replicaram
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a Confissdo com uma enérgica Refutacio, Melanchthon te-
ria querido ir ainda mais longe nas concessdes; mas Lutero,
que do alto do castelo de Koburg acompanhava a discussao,
opds-se a 1sso Imperiosamente.

N3io é, portanto, nos vinte e oito artigos da Confissdo
de Augsburgo que se deve procurar o pensamento total de
Lutero e a esséncia do luteranismo; € preciso completar essa
declaracdo oficial, em certo sentido tdo politica como teo-
l6gica, com os dados que se colhem dos seus tratados sobre
o Servo arbitrio, a Missa e os Votos mondsticos, bem como
dos dois Catecismos que redigiu em 1529, um pequeno
para o povo e outro grande para o clero e os fiéis instruidos.
Sem esquecer que, debru¢ando-nos sobre textos que sdo a
expressdo direta de um pensamento singularmente movedi-
co, devemos ter presente toda a margem de incerteza e de
aproximacao revelada por cada posigéo.

Em que se resume, portanto, o essencial do credo lutera-
no? E em que se afasta ele do da Igreja Catélica? Sobre Deus
e sobre Cristo, a fé luterana nao tem nada de herético; de
acordo com o Concilio de Niceia, afirma a unidade de subs-
tancia e a trindade de pessoas; de acordo com o Simbolo dos
Apbstolos e o Concilio de Calceddnia, sustenta a unidade de
pessoa e a dualidade de naturezas em Jesus. Mas, no momen-
to em que aborda o problema do destino do homem e da sua
relacio com Deus, a ruptura é evidente. Foi neste ponto, com
efeito, que Lutero, ao procurar resolver o seu problema inte-
rior, se afastou da Igreja Catdlica, e o rigor l6gico com que —
apesar de muitas mudangas e contradicbes — era capaz de
levar as suas ideias até ao fim fé-lo extrair do seu principio,
em todos os terrenos, conclusdes em que se encontrou cada
vez mais afastado dos dogmas romanos.

Depois da queda de Addo, todos os homens nascem no
pecado, isto €, a0 mesmo tempo sem temor de Deus e sem
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confianca nFle, com a concupiscéncia enraizada no intimo
de si mesmos. Esse pecado original bastaria para lhes me-
recer a morte eterna se nio lhes tivesse sido dada a graca
do Batismo pelo Espirito Santo. Mas o homem esta de tal
forma corrompido pelo pecado, de tal forma viciado nas
suas faculdades, que a sua razdo jd ndo sabe reconhecer
o que o salvaria, e, mesmo que distinga a verdade, a sua
vontade é radicalmente incapaz de praticar por si propria
o bem. Lutero recusa, por conseguinte, o livre-arbitrio do
homem?2. Mesmo que, como admite a Confissio de Augs-
burgo, a vontade tenha alguma liberdade para realizar a
“justica civil” e determinar-se “racionalmente” no sentido
banal do termo, é radicalmente incapaz de realizar a “jus-
tica segundo o Espirito”, isto é, de levar a salvagdo. Como,
portanto, poderd o homem ser salvo?

Também o catolicismo afirma a incapacidade de o ho-
mem viver sem pecar e de se dirigir por suas proprias for-
cas para Deus, mas acrescenta que lhe assiste a liberdade
de obedecer ou de se subtrair a graca e que, pelos seus
esforcos nesta vida, pelas suas obras, adquire méritos que,
unidos aos de Cristo, lhe permitem ser salvo. E sobre o
problema das obras que o luteranismo e o catolicismo
comecam por divergir mais nitidamente. Ndo é que deva-
mos ater-nos a célebre formula: “a salvagdo pela fé sem as
obras”, na qual se tem pretendido muitas vezes resumir a
doutrina luterana. Ela é falsa. O pensamento do reforma-
dor neste ponto nem sempre foi o mesmo. Ora apresentou
as boas obras como uma base da fé, ora afirmou que elas
eram a sua consequéncia (“se todos tivessem uma fé per-
feita, a moral seria supérflua”), posicio adotada pela Con-
fissio de Augsburgo; com mais frequéncia, porém, ensinou
que, em si, um ato ndo é bom nem mau, e que o seu UNIco
valor depende da fé de quem o realiza (tal é o sentido do
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famoso “peca fortemente”), doutrina que, interpretada por
uma consciéncia um pouco laxa, termina, evidentemente,
numa imoralidade certa. O fundo do seu pensamento é
que, comparados com o peso do pecado, os pequenos mé-
ritos humanos sao irrisérios; é necessaria outra coisa para
que o poder da morte seja vencido. Que coisa?
Evidentemente, a graca. Apenas ela pode levar o homem
ao bem e, alias, é o que faz de forma irresistivel, pois o justo
nio é mais livre do que o pecador: ambos sdo igualmen-
te prisioneiros do “servo arbitrio”. Se a heresia pelagiana®
menosprezava o papel fundamental da graga, os luteranos
tendem a ampliar a sua a¢dio. Mas como se pode obté-la,
se ¢ indtil tudo o que o homem faga para a “merecer”? No
sentido estrito das palavras, ndo se obtém a graga, nao se
obtém a salvaciao. Do mais profundo dos tempos e dos mis-
térios, Deus concede-a ou recusa-a, conforme razdes que
escapam radicalmente ao homem: é a doutrina da predesti-
nacdo, a qual Lutero estava preso, embora nio fizesse dela
tanto como o faria Calvino a base quase tnica do seu siste-
ma de pensamento. Alids dolorosamente, porque, dizia ele,
“o0 pensamento da predestinacio é um fogo inextinguivel;
quanto mais o viramos e reviramos, mais nos desespera!”
Esta dita a palavra. Ela nos conduz a essa crise de alma
durante a qual o monge julgara desesperar e na qual ha-
via descoberto o fundamento da sua doutrina. J4 nao ha
qualquer esperanca? Ha, sim. “O Deus perfeitamente santo
envolve com o seu amor uma humanidade irreparavelmente
submetida ao estado de pecado e incapaz de adquirir, mes-
mo com a ajuda da graca, um mérito suficiente para fazé-lo
valer diante de Deus”?. E, portanto, para esse amor, uni-
camente para ele, que se deve apelar, para esse amor livre e
gratuitamente concedido por Deus. O homem ¢ justificado,
nao porque se transforma interiormente, mas porque Deus
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o cobre como que com uma capa de perddo, em nome dos
infinitos méritos de Cristo. Todo o esfor¢o religioso do ho-
mem devera orientar-se para que lhe sejam imputados os
meéritos do Filho de Deus. E como o conseguira? Pela fé.

E o que é a fé segundo Lutero? Eis uma questdo a que
é dificil responder, porque, neste ponto, o seu pensamen-
to esteve num fluxo e refluxo constantes. Em todo o caso,
nio é, como ensina o catolicismo, a submissdo aos ensi-
namentos da Igreja e a aceita¢do total das verdades que
ela considera reveladas. E, sim, a firme confianca em Deus,
a certeza de que Ele pode perdoar os pecados ao homem
em nome de Cristo, uma espécie de abandono total nas
maos do Todo-Poderoso e, melhor ainda, a convicgdo de
que o simples fato de se possuir essa fé garante de per si a
salvacdo. Portanto, a “fé que justifica” supre tudo e prin-
cipalmente os vaos esforcos do homem: “Cré e faz o que
quiseres”, poderia ser a férmula. E por meio dela que, no
cerne da terrivel serviddao que o pecado lhe impde, o cristao
encontra uma soberana liberdade®.

De onde procederd essa fé em si mesma, e em que devera
o homem apoiar-se para possui-la? Onde estd, segundo a
palavra dos primeiros cristdos, “a regra da f€”? Os catodlicos
respondem que a sua depositdria é a Igreja docente, que é
ela o juiz da verdade revelada, transmitida por dois meios:
a Escritura e a Tradicdo. Os luteranos reconhecem perfei-
tamente uma dessas duas fontes da verdade — a Sagrada
Escritura —, mas negam a Igreja todo o direito de intervir
para dela extrair os principios de aplica¢do, porque a sua
intervencao impede a relacdo direta do homem com Deus.
Cada consciéncia crista deve recorrer ao texto sagrado, a
Biblia%, e dessa tinica fonte de fé tirar as suas regras de vida:
é o Espirito Santo quem a guiara. Tal € a teoria do livre exa-
me. A fé luterana procede, em ultima analise, de um impulso
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quase mistico, de um apelo dirigido Aquele que ilumina a
inteligéncia e cuja misericordia abre a via do perdao.

Altera-se, por conseguinte, o ponto de equilibrio do cris-
tianismo. Ao passo que o catolicismo tradicional centra a fé
sobre a Revelacdo do Deus que vive no seu Filho encarnado,
de quem a Igreja d4a um testemunho perpétuo e seguro, o lu-
teranismo apoia-se na certeza subjetiva — que se pretende
profunda e vivida — de se ter sido pessoalmente resgatado
por Cristo. Nenhuns principios exteriores, nenhuns dogmas
irrecusaveis, nenhuma disciplina: apenas uma experiéncia
interior de libertacdo espiritual.

Dentro de semelhante perspectiva, nio é razoavel que
haja entre Deus e os homens esses intercessores e media-
dores a quem cada um, na sua fraqueza, pode pedir auxilio
ou apoio. Deixa de ter qualquer razdo de ser tudo o que
h4 de consolador, de profundamente humano no culto dos
santos: deve-se continuar a apresenta-los como exemplos,
mas nio invoca-los ou implorar o seu socorro. A 0posigao
neste ponto entre catélicos e protestantes ¢ particularmen-
te significativa a propoésito da Virgem Maria. Nao se pode
dizer que Lutero ndo a venere, mas recusa-se a admitir que,
acedendo a proposta do Anjo para ser a Mae do Salvador,
ela tenha sido de alguma forma cooperadora da graga, e
que, por esse motivo — simples criatura que é, separada da
majestade divina por um abismo —, se beneficie de privilé-
gios particulares e possa interceder em favor dos pecadores
junto do seu Filho.

Uma vez que s6 a fé justifica, os sacramentos ndo podem
ser meios e veiculos da gracga. Lutero nao os rejeita e até —
opondo-se a heresia donatista® — afirma que, por terem
sido instituidos por Jesus Cristo, sdo eficazes em si mesmos,
isto é, que a sua validade ndo depende dos ministros que os
conferem. Mas ndo passam de sinais: atestam que aquele
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que os recebe tem fé e espera ser justificado pelos méritos
de Cristo; por si proprios, ndo comunicam nenhuma gra-
ca. Alids, Lutero mantém apenas aqueles cuja origem direta
julga encontrar na Escritura, isto é, trés: o Batismo, a Peni-
téncia e a Eucaristia.

Quanto ao Batismo, a Confissdo de Augsburgo proclama
a sua necessidade, mesmo para as criancas. Neste ponto,
porém, Lutero mostra-se pouco légico, pois de nada ser-
ve administrar um sacramento sem eficacia prépria a quem
ainda € incapaz de possuir a fé; mostra-se, pois, menos 16-
gico do que os anabatistas, que esperavam a idade adulta
para batizar.

Quanto a Peniténcia, é reduzida a um ato de impulso
para Deus e de humildade profunda. Deixa de ser necessa-
ria a enumeracdo dos pecados, pois todos os atos humanos
$d0 pecaminosos; a contricao ja nao depende do homem? e
a satisfacdo ndo constitui sendo uma espécie de injidria aos
méritos de Cristo, que sdo os unicos que satisfazem a justica
divina. Além disso, qualquer cristao pode dar a absolvi¢ao,
pois todos sdo testemunhas do Espirito Santo.

E por fim a Eucaristia, também profundamente desviada
do seu sentido catdlico, embora, neste ponto, Lutero va in-
finitamente menos longe do que outros reformadores pro-
testantes®”. Para ele, ndo ha verdadeiramente sacrificio na
Missa e muito menos transubstanciacdo; Cristo, no entan-
to, esta presente na hostia, com o pao, 7o pao, mas sem que
0 pao se transforme no seu corpo: é a empanacdo e a con-
substanciacdo. Quanto aos outros sacramentos, sao aban-
donados ou perdem o seu valor autenticamente religioso: o
casamento, por exemplo, deixa de ter um significado sacra-
mental, o que autoriza imediatamente o divorcio.

Toda esta doutrina obedece a uma estrita logica interna,
uma vez admitido o principio, e foi na sequéncia das suas
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premissas que Lutero, como se viu, formulou uma concep-
cdo da Igreja totalmente diferente da do catolicismo. Além
de que os acontecimentos j4 tinham obrigado o movimento
a modificar profundamente o seu ponto de vista, a Confis-
sio de Augsburgo vem proclamar que a Igreja € a socieda-
de dos santos, mas — acrescenta — a sociedade em que o
Santo Evangelho é ensinado com exatiddo e os sacramentos
corretamente administrados. Quem serd entdo o juiz des-
sa exatiddo e dessa correcio? O principio hierdrquico da
Igreja Catolica é rejeitado em nome da relagdo direta com
Deus; no entanto, por forca das necessidades do apostolado
e da administracio dos sacramentos, a Confissdo de Augs-
burgo admite que haja clero e chega a especificar que esse
clero devera ser rite vocatus, oficialmente chamado. Mas os
pastores sio eleitos pela comunidade.

Que resta, por fim, do culto tradicional? A este respeito,
Lutero mostra-se pouco categdrico, muito menos do que
alguns dos seus émulos e dos seus herdeiros. No fundo,
considera o culto, o rito e as formulas tdo pouco impor-
tantes que concorda em admiti-los com a condi¢do de que
nio contradigam o Evangelho ou o essencial da doutrina.
Eliminam-se, por exemplo, os votos, porque atentam con-
tra a liberdade total do impulso para Deus. Ao contrario,
deixam-se subsistir muitas festas litirgicas, por serem uteis
4 boa ordem e ajudarem as almas a elevar-se. Quanto a
Missa, é conservada, mas reduzida a dois elementos: a pre-
gacdo da Palavra e a celebracdo da ceia; desaparece o seu
carater de mistério sacrificial. Nem é preciso dizer que se
suprimem todas as formas de devogdo tdo caras a piedade
catélica, como as praticas de peniténcia, as peregrinacoes €
a veneracao de reliquias.

Estes sio os dados essenciais do luteranismo. Definiam
um cristianismo novo, que pretendia ser o unico verdadeiro,
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o dos primeiros tempos, o cristianismo do tnico Cristo
redentor. Afirmavam nos menores detalhes a vontade de
regressar formalmente as origens, reclamando — nos sete
ultimos artigos da Confissao de Augsburgo — a supressao
do celibato dos padres, a comunhao sob as duas espécies e
a abolicdo da confissdo auricular. Em resumo: rejeitava-se
tudo aquilo que quinze séculos de fé haviam enraizado nas
tradicOes cristas.

Mas era contra o “retorno as origens” que a Igreja Cato-
lica se levantava? Era para manter for¢cosamente todos es-
ses usos cujo sentido e alcance ela conhecia perfeitamente?
Nio. O que a Igreja defendia era mais essencial. Em quatro
pontos fundamentais, Lutero e o luteranismo incorriam em
heresia: pela sua concep¢ao do pecado todo-poderoso, pelo
inchamento e desvio do papel da fé, pelo desconhecimento
da acdo dos sacramentos e, por fim, pela rejeicdo da auto-
ridade da Igreja. Estes quatro pontos ndo permitiam encon-
trar nenhuma plataforma de entendimento.

Lutero contra o humanismo de Erasmo

Nio foi, porém, apenas contra os catblicos que Lutero
teve de defender, j4 bem cedo, a sua doutrina. Ensinando o
livre exame, parecia admitir que cada qual, no uso do direito
de interpretar a Sagrada Escritura a sua maneira, podia criar
os seus proprios dogmas. Mas o reformador era o que ha de
mais contrdrio a um liberal e, estritamente preocupado com
a ortodoxia, haveria de mostrar-se durante toda a sua vida
de um extremo escripulo em ndo permitir que a sua doutri-
na sofresse o menor desvio. Dai que a sua existéncia tenha
sido escoltada pelo estrondo de muitas rupturas, coisa que,
alias, combinava com o seu temperamento.
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O estrondo mais retumbante foi, sem davida, o do due-
lo a golpes de tratados que o opds a Erasmo. A principio,
como vimos, os dois homens pareciam ser aliados. Nao ti-
nham eles os mesmos inimigos: os te6logos, os dominica-
nos e toda essa fradaria de ignaros e de fanaticos? Erasmo
pensara que, para bem do cristianismo, a voz de Lutero nao |
devia ser abafada. Melanchthon dera a conhecer ao mestre
de Rotterdam a admiracio que o agostiniano de Wittenberg
lhe merecia, e houvera entre eles uma troca de cartas mui-
to amaveis. Mesmo quando a rebelido de Lutero comegara
a provocar ruido, Erasmo, embora procurasse acalma-lo,
tinha-o defendido junto dos principes e até da Igreja. Con-
vidado a ataca-lo publicamente, respondera: “Aproveito
mais percorrendo uma sé pagina dele do que lendo toda
a obra de Sdo Tomdas”, o que nio passava, sem divida, de
uma piada. E ainda acrescentara, bastante maliciosamente:
“Lutero nio cometeu sendo dois erros: ferir o papa na co-
roa e 0s monges no ventre!”

Na verdade, nada era mais equivoco do que essa alianga.
Bons amigos oficialmente, os dois homens sabiam que nao
tinham nada em comum. A Melanchthon, o sutil humanista
escrevia que Lutero pouco sabia da verdadeira cultura e que,
no fundo, ndo era senio um escoldstico, e da pior espécie.
Por seu lado, em 1517, Lutero confessava: “Leio 0 nosso
Erasmo e, de dia para dia, sinto diminuir a minha atragao
por ele”. Eram dois caracteres tdo diferentes! Basta observar
o célebre Erasmo pintado por Holbein, aquele rosto franzi-
no sem idade, de perfil agudo, cheio de rugas entrangadas do
nariz 4 comissura dos labios, perpassado por um sorriso de
sabia ironia, para adivinhar até que ponto o mais profundo
do seu ser o separava do maci¢o monge exaltado. “Um re-
pouso meditativo e a tranquilidade me bastam”, declarava
Erasmo, mas isso ndo era suficiente para Martinho Lutero.
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Para este espirito pouco geométrico, o admirdvel dedilhar
do mestre holandés sobre todos os teclados da inteligéncia
nao passava de um conjunto de prazeres suspeitos e de vai-
dades mais ou menos pecadoras. Quanto ao semiceticismo
de Erasmo, devia causar horror a sua alma de fé profunda.
Quando soube de toda a desordem provocada por Lutero
em nome da verdade, o professor murmurou: “A verdade?...
Merecera ela que, por sua causa, se vire o mundo de pernas
para o ar? As vezes, ¢ melhor cald-la. Diante de Herodes,
Jesus calou-se”. Semelhante prudéncia s6 podia despertar a
furia do reformador.

No plano doutrinario, e mais ainda quanto 2 atitude pe-
rante a vida, os dois homens opunham-se diametralmente.
Erasmo era um humanista cristdo, da linhagem daqueles
que, na Italia*, aspiravam a realizar a sintese entre os novos
dados da cultura e as verdades eternas do Evangelho; era o
herdeiro de Marsilio Ficino e de Pico della Mirandola, e
o amigo desses outros humanistas cristios que, na Inglater-
ra, se chamavam Thomas More e John Colet. Apesar de bas-
tantes “impulsos arrebatados” e de alguns erros categdricos,
0 seu pensamento situava-se deliberadamente no marco do
cristianismo. Tinha confianca na natureza humana que, cria-
da por Deus a sua imagem, albergava no entender do mestre
uma inclinagdo natural para o belo e para o bem. Mas, para
que ela desabrochasse, exigia ele a graca, 3 qual a nature-
za do homem deve abrir-se nas suas profundezas, a fim de
ser transfigurada por ela. Deus nio era para ele um senhor
irritadi¢o e caprichoso, e Cristo uma figura simplesmente
negativa, inerme e dolente: o seu cristianismo configurava-
-se como uma relagdo com Deus pacifica e confiante. Tudo
o que ¢ humano devia encontrar nele o seu lugar: tanto as
virtudes naturais como as qualidades da inteligéncia, a cién-
cia como a santidade. E a vida espiritual, apoiada na razio,
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devia ser qualquer coisa de calmo, de pausado e sé6lido, em
que a oragdo tem o seu tempo previsto, em que os bons ha-
bitos auxiliam o homem na sua fraqueza, em que os mais
altos cumes da mistica se atingem por meio de um caminhar
cotidiano. Em suma, defendia uma doutrina que se diria por
vezes muito proxima da que Sdo Francisco de Sales viria a
propor mais tarde. Se tivesse tido a possibilidade de morrer
martir, como os seus amigos Thomas More e John Colet,
talvez Erasmo estivesse hoje sobre os altares*.

Mas basta resumir as suas principais ideias para obser-
var que elas eram exatamente o contrario do que ensinava
Lutero. Confiar no homem?! Na sua natureza pecadora?!
Admitir que a graga brota do interior da alma que a mere-
ce?! Seguir a razao?! Estas e outras teses erasmianas eram,
para Lutero, outros tantos insultos a verdade. “Nao hd ne-
nhum artigo de fé”, gritava ele, “de que Erasmo, Erasmo-a-
-razdo, nio saiba escarnecer”. Além disso, era evidente que
o mestre de Rotterdam ni3o passava de um moralista que re-
duzia o Evangelho a um manual de boa conduta, e que lhe
escapava o verdadeiro significado da religido e o seu sentido
mistico! Quanto a preocupac¢do do humanista por enlagar
o cristianismo com as grandes fontes da Antiguidade, é pou-
co dizer que era algo completamente alheio ao rude monge
de Wittenberg: parecia-lhe muito simplesmente absurda.

Na verdade, eram duas formulas de cristianismo que
iriam defrontar-se quando esses dois homens se comba-
tessem. Existia na altura uma concepc¢do erasmiana da
religido que era partilhada por numerosos intelectuais,
por prelados, por homens de Estado, uma concepgio hu-
mana — talvez demasiado humana — que se espalharia por
toda a parte, tanto na Fran¢a como na Espanha, e mesmo
em Roma, porque o papa Paulo III seria tentado a perfilha-
-la; uma concepcio que ia além da propria personalidade
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do seu iniciador e que viria a sobreviver-lhe; uma concep-
cdo, enfim, que, para dizer tudo, teria podido muito bem
ser a da reforma catélica, se elementos mais rigidos, mais
estritamente ortodoxos, nio a tivessem rejeitado. Lutero
ter-se-a apercebido exatamente do que estava em jogo nesse
combate que se avizinhava? Talvez nio claramente, mas a
verdade é que nio lhe faltavam muitas vezes intui¢des deci-
sivas. Compreendeu instintivamente que Erasmo e ele eram
contraditérios, que ndo poderia haver entre eles nenhum
entendimento ou colaboragao.

A alianca do comeco foi substituida pelo antagonismo,
e em breve nascia entre os dois homens um desses 6dios
como s6 os tedlogos sio capazes de fomentar reciprocamen-
te quando se convencem de que, combatendo o adversario,
ferem o pecado que nele se encarnou. No entanto, a zara-
gata nio comecou logo. Cada um deles temia que, ajudan-
do a abater o outro, estivesse a preparar as vergastas que O
haviam de acoitar. Houve até uma carta bastante divertida
em que Lutero dizia a Erasmo: “Nao juntes as tuas forgas
3s dos meus inimigos; ndo publiques nenhuma obra contra
mim, que eu nio publicarei nada contra ti”. Mas o huma-
nista sabia que o suspeitavam de ser amigo do rebelde; aca-
bava de aparecer a bula Exsurge, que ele achou indbil, mas
que dissipava todos os equivocos. O papa Adriano VI, com
uma insisténcia lisonjeira, louvando “a sua grande inteligén-
cia”, pedia-lhe que “se servisse dos seus dons para a gloria
de Cristo e a defesa da Santa Igreja”. Resolveu-se, pois, a
dar garantias: “Até agora”, respondeu ao papa, “dei sempre
provas de um espirito ortodoxo e, até ao meu tltimo dia,
manterei esta posicao”.

Em 1524, surgiu o Didlogo sobre o livre-arbitrio. O livre-
-arbitrio? E “a forca de vontade que torna o homem capaz
de se aplicar ao que interessa a sua salvagdo ou de se afastar
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dela”. Com a ajuda da Escritura, Erasmo demonstrava a
existéncia dessa faculdade no homem. O tom era extrema-
mente moderado, e muitos viram nesse escrito uma base
de discussdo que talvez permitisse a Lutero COIrigir as suas
teses. Mas ndo foi assim que o violento reformador o enten-
deu. Sentiu-se atingido e exclamou: “Tu ndo me incomodas
com as tuas pequenas astucias a respeito do papado, das
indulgéncias, do purgatério e de outras ninharias! O que
me incomoda é que preparaste o laco e me agarraste pelo
pescogo”. E veio a resposta: foi o tratado do Servo arbitrio
(1529), talvez a obra mais extraordinaria que saiu da sua
pena. Reafirmava os seus principios. O livre-arbitrio? Existe
apenas um: o de Deus. O homem é impotente, est corrom-
pido, atado quer ao mal, quer a graca, é um cavaleiro langa-
do por uma estrada escura, com um companheiro invisivel
atras dele, sobre a sela, que pode ser Deus ou Satanas! Eram
ideias demasiado ligadas ao que nele havia de crenga dila-
cerante, essencial, para que deixasse esse semicético Erasmo
por sobre elas a sua mio frivola. Nio, o cristianismo de
Lutero n3o era um humanismo! Partiam flechas aceradas,
que visavam ndo somente as ideias do adversirio, mas o
proprio autor. Quem era Erasmo? Uma espécie de sofista,
de cinico, que desconhecia a Escritura e era incapaz de ver-
dadeira piedade.

A ruptura foi, portanto, categbrica. Os contemporaneos
nao se enganaram; esse estrondo de plumas em pleno cho-
que marcava o fim da alianca entre o humanismo e o lu-
teranismo. Uns aplaudiram, outros lamentaram. Uma vez
atacado, Erasmo ripostou, agoitando as gordas faces de Lu-
tero com golpes cruéis, sublinhando os seus erros, as altera-
¢Oes que fazia aos textos, escarnecendo da sua vaidade e até
da sua conduta. Assim procedem ordinariamente os sabios,
quando se deixam dominar pela célera.
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“QOdeio Erasmo!”, repetiria Lutero mil vezes até ao ulti-
mo suspiro. “Odeio-o do fundo do coragdo. Ouvi-me e sede
minhas testemunhas!” Eram palavras dirigidas aos discipu-
los que recolhiam piedosamente as suas Conversas a mesa.
“Considero Erasmo como o maior inimigo de Cristo, tal
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como nio houve outro nos tltimos mil anos

Reformas fora de Lutero: Zwinglio, Bucer,
Ecolampadio

Defender as suas ideias contra os assaltos de um antigo
aliado ndo era o unico esforco polémico que se impunha
ao campeio da Reforma. Entre aqueles que, como ele, se
situavam fora da Igreja Catdlica, Lutero via cada vez mais
surgirem tendéncias que lhe pareciam heréticas. “A Refor-
ma”, diz um historiador protestante*?, “ndo foi um movi-
mento organizado, nascido no espirito de um homem ou
de um grupo de homens em estreitas relagcdes uns com os
outros, que se tivesse desenvolvido segundo um plano esta-
belecido previamente e cujo chefe tivesse todas as alavancas
de comando na mio. Foi um movimento que os homens se
limitaram mais a seguir do que a conduzir”...

O anabatismo, momentaneamente imobilizado pela der-
rota de Miinzer, estava outra vez em a¢ao. Novos profetas
ocupavam agora a cena, espalhados por toda a parte. Na
Suica, no sul da Alemanha, perto de Augsburgo, na Alsa-
cia e na Mordvia, eram intimeras as pessoas de segundo
batismo; mas comecavam a penetrar também no norte da
Alemanha e nos Paises Baixos. Tinham encontrado um che-
fe — Melguior Hoffmann —, um antigo operdrio peleiro,
entusiasta, frequentemente obscuro nas suas palavras, mas
com poderosos dons magnéticos. A sua doutrina absorvera
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o velho sonho apocaliptico e milenarista que tantos segui-
dores de Joaquim de Fiore e “espirituais” haviam acalen-
tado. Anunciavam a vinganca social, a perfeita igualdade
dos bens, o “reino de Deus na terra”. Expulsos da Mora-
via, onde o seu pastor Hubmaier fora queimado, e do Alto
Reno, onde Ensisheim era palco da “carnificina da Alsacia”,
ressurgiam em outros lugares, indestrutiveis. O magistrado
de Estrasburgo tolerava-os e Hoffmann predizia que a ci-
dade de Ill seria a “nova Jerusalém”: seria 14, precisamente
em 1533, que se reuniriam os cento e quarenta e quatro mil
eleitos do Apocalipse para inaugurar a nova idade de ouro.
Em toda a parte, os anabatistas entravam em choque com
outros reformados que, mal se tornavam senhores, os trata-
vam exatamente como faziam os catélicos noutros lugares:
na Suica, Zwinglio lancara ao Limmat todos os que havia
apanhado, e o doce Melanchthon aprovara claramente as
medidas tomadas contra eles na Saxonia.

O anabatismo ainda podia ser considerado um movi-
mento de exaltados a margem da verdadeira reforma, mas
ja dentro desta iam nascendo tendéncias inaceitaveis. Pior
ainda: Lutero encontrava-as no seio dos seus proprios segui-
dores! O seu amigo Jodo Agricola, professor em Wittenberg
e um dos seus primeiros fiéis, que se revoltara contra as me-
didas tomadas para assegurar o controle dos Estados sobre
a Igreja, proclamara na mesma ocasido, bastante de acordo
com a teologia do seu chefe, que a fé nada tem a ver com a
Lei — nem mesmo com a do Decdlogo —, o que, como se
pode imaginar, permitia aos seus discipulos algumas liber-
dades no campo da moral. O reformador teve de elaborar
teses categoricas contra Agricola, mas em Torgau, em 1527,
comprometeu-se, por mediacdio de Melanchthon, a tomar
uma atitude mais prudente. O que ndo quer dizer que o
terrivel autor da Reforma nio estivesse pronto a reincidir.
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Mais graves eram as divergéncias que o opunham aos
muitos reformadores que entretanto haviam surgido em di-
versos lugares. Quer se tivessem inspirado mais ou menos
nas ideias de Wittenberg, quer tivessem agido por iniciativa
propria, cada um — 6 livre exame! — criara uma doutrina
para si mesmo. Na pritica, todos esses “protestantismos”
combinavam uns com 0s outros e, para muitos espiritos,
chegavam a confundir-se. Mas os chefes, hdbeis nas justas
teologicas, empenhavam-se em distinguir as suas teses das
dos outros®, o que nio favorecia a uniio.

A mais importante dessas reformas era a de Ulrich
Zwingli ou Zwinglio (1484-1531). Padre sui¢co, de com-
plei¢do macica, rosto rosado e barbudo, tinha uma alma
de fogo que desmentia a sua aparéncia placida. Nascido no
Toggenburg, onde seu pai, um camponés abastado, era pre-
sidente da comuna, exatamente contemporaneo de Lutero,
comegara por ser educado por um tio, paroco de Wesen,
e depois estudara em Berna e em Basileia, ordenara-se em
1516 e fora enviado sucessivamente as paroquias de Glaris
e de Nossa Senhora de Einsiedeln. Muitas das coisas que
viu 4 sua volta acabaram por indigna-lo. A Igreja, na Suica,
nao estava melhor do que em outras partes: aquele abade
militarizado de Saint Gall que, a golpes de lancas, repri-
mira uma agitagdo entre os seus suditos, e essas multides
cuja devogdo supersticiosa vinha a tona na famosa pere-
grinacdo ao santuario de Einsiedeln, tudo isso provocava a
sua colera. E como se apaixonava tanto pela coisa publica
como pela fé, também o horrorizava o detestavel costu-
me das “capitulagbes”, que levava os suicos a alugarem-se
como soldados a servico de poténcias estrangeiras; durante
um certo tempo, ele mesmo chegara a ser capelio de um
bando de mercenarios, por ocasido da vitéria de Novara
e da derrota de Marignan. Era, portanto, um reformador



V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

em dois planos: no plano religioso, em que se considera-
va discipulo de Erasmo, um humanista cristio, embora as
suas ideias estivessem muito longe das do prudente mestre,
e no plano politico, em que queria restituir a liberdade ao
seu povo.

Em 1518, ficara vacante a cadeira de primeiro pregador na
catedral de Zurique e Zwinglio obteve-a. Tinha agora uma
tribuna. As suas ideias haviam-se consolidado: formaram-
-se completamente a margem de Lutero, a quem entdo dizia
mal conhecer e que subestimou durante toda a sua vida. A
voz do novo pregador veio arrancar Zurique a sua pros-
pera quietude. O suico trovejava contra os abusos, contra
as capitulacdes, contra os votos mondsticos, contra o culto
dos santos, contra tudo. Um franciscano de Milao, chamado
Sansao, viera pregar as indulgéncias — com a mesma inabi-
lidade de Tetzel —, e Zwinglio, imitando Lutero, insurgiu-se
contra elas num sermao de rara violéncia. Pormenor curio-
so: em vez de castigar o insolente, Ledo X, que tinha muita
necessidade dos suicos para a sua politica italiana, tentou
lisonjea-lo nomeando-o capelao!

Zwinglio continuou a atacar vigorosamente em todos os
terrenos ao mesmo tempo. Na Quaresma de 1522, a ques-
tao da abstinéncia permitiu-lhe alcancar uma vitéria deci-
siva: Zurique nao jejuou! E o protesto do bispo de Cons-
tan¢a junto da Dieta helvética ndo deu qualquer resultado.
Zwinglio era agora senhor da cidade e do cantao. Em duas
discussbes publicas, durante o ano de 1523, esmagou os
seus adversarios, fez o Conselho reconhecer as suas teses e
redigiu um c6digo da sua reforma. As igrejas foram esvazia-
das de todas as suas imagens e ornamentos, € 0s conventos
transformaram-se em escolas e hospitais. O zwinglianismo
foi declarado religido oficial do cantio de Zurique e o De
vera et falsa religione do profeta tornou-se o seu catecismo
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e a sua lei*. Em 1524, o reformador casou-se: “E o seu
modo de mortificar-se”, cagoou o seu amigo Erasmo.

O que era, na realidade, o zwinglianismo? Um radicalis-
mo extremo, em que ideias vizinhas as de Lutero atingiam
as suas ultimas consequéncias. A Sagrada Escritura, inter-
pretada por cada qual segundo a luz do Espirito Santo,
constituia a dnica autoridade; a Tradi¢do era rejeitada, e
cada um podia forjar a sua teologia pessoal. A verdadei-
ra religido consistia em nada acrescentar e em nada tirar
3 Escritura. Por conseguinte, tudo o que ndo se encon-
trasse formalmente na Biblia ou que a Biblia condenasse
devia desaparecer; declarava-se guerra aos crucifixos, as
imagens, aos retabulos, aos vitrais e aos altares. Zwinglio
afirmava nio encontrar no Novo Testamento sendo dois
sacramentos: o batismo e a ceia, € mesmo esses nao pas-
sariam de simbolos e comemoracdes: ndo havia presenca
real de Cristo na Eucaristia. Quanto aos graves problemas
com que Lutero se debatera dolorosamente na sua alma,
o novo reformador, que estava muito longe de os equacio-
nar em termos tio dramaticos, resolveu-os pelo recurso a
filosofia. Sendo emanacdo de Deus, o homem néo € livre;
Deus é o autor tanto do mal como do bem, e o0 mal ndo é
pecado, visto que faz parte do plano divino; o pecado ¢,
em suma, a parte animal do ser, contra a qual é impossivel
lutar. Tudo isso nao deixava de ter uma certa logica, mas
era ir longe demais.

A concepcio zwingliana da Igreja nada tinha de comum
com a do catolicismo. A hierarquia era rejeitada e ndo tinha
qualquer direito de decidir sobre o dogma, a moral ou o
culto. Mas, na Suica pratica, inimiga de toda a desordem,
Zwinglio ndo cometeu o erro luterano de se desinteressar do
problema da organizacio eclesiastica. Era filho dessas boas
cidades livres, solidamente alicercadas nos seus negocios e
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zelosas da independéncia que tinham sabido conquistar;
queriam desembaracar-se da tutela desses abades e desses
bispos que os tinham feito ingressar na civilizacdo, mas nio
tolerariam nem a anarquia nem a intervencio dos principes
como na Alemanha. Por isso, o reformador construiu-lhes

uma igreja de Estado, cujos chefes seriam os burgueses e
que seria fiscalizada pelo Conselho civil da democracia can-
tonal. Fra a primeira realizacio do Estado-Igreja, e, desse
ponto de vista, Zwinglio foi um iniciador. A sua teologia
adaptava-se as suas ideias politicas; Calvino, em Genebra,
lembrar-se-ia dela.

De Zurique, as ideias zwinglianas espalharam-se rapida-
mente por todo o pais — meio espontaneamente, meio a
forca —, alcancando Berna, Lausanne, Genebra e, depois,
as cidades do vale do Reno. Foram acolhidas também por
Estrasburgo, assim como por Basileia, Glaris, Saint Gall e
Mulhouse. Os seus progressos foram marcados pela destrui-
¢do de igrejas e queima de mosteiros. Os bispos de Cons-
tanca, Basileia, Lausanne e Genebra tiveram de abandonar
as suas ses. No entanto, sete cantdes suicos se mantiveram
fiéis ao catolicismo: Schwyz, Uri, Unterwalden — os trés
fundadores da Unido —, Lucerna, Zug, Friburgo e Soleure,
que se coligaram na “Liga de Valais” para defender a sua
fé. Fernando da Austria ajudou-os. A consequéncia dessa
cisdo religiosa foi a guerra civil. Em 1531, para vingar o
abade de Saint Gall, expulso pelos zwinglianos, os catélicos
pegaram em armas, € em Kappel, perto de Zurique, infligi-
ram aos reformados uma derrota cruel, na qual Zwinglio e
vinte e quatro dos seus pregadores perderam a vida. A Suica
passava a estar dividida em cantdes catélicos e cantdes pro-
testantes, estes tltimos regidos oficialmente pelos principios
de fé formulados nas duas “Confisses helvéticas” de 1536
¢ 1564; mas, influenciados por Calvino (que se instalara em
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Genebra em 1536), esses textos, e sobretudo o dltimo, ndo
seriam sendo parcialmente zwinglianos.

Paralelamente, uma outra cidade situada na Suica, ainda
que dependente do Império, tinha visto também desenvolver-
-se uma reforma, diferente em certos pontos da de Zurique,
embora as relacdes entre os dois centros fossem constantes:
Basileia. Fra entdo uma das cidades mais florescentes. A sua
universidade era ilustre e contava com mestres famosos como
Wittenbach de Bienne, o alsaciano Kopflein chamado Capito,
“o cabecinha?”, Pellicanus e Glareanus. O impressor Frobe-
nius, editor das obras de Lutero, agrupava a sua volta alguns
espiritos notaveis, como Beatus Rhenanus, Amerbach e o ex-
-monge Ecolampddio. Desde 1521, ali se encontrava também
Erasmo, que acompanhava a impressdo dos seus livros e po-
sava para o pintor Holbein.

A reforma de Basileia era doutrinalmente um compro-
misso entre o luteranismo e o radicalismo zwingliano, com
diversos elementos humanistas. Era uma religido de inte-
lectuais que nio queriam chegar ao pior. Durante algum
tempo, sob a sua influéncia, o Senado de Basileia deixou
subsistir, lado a lado, a Missa e o culto, mas, quando o
zwinglianismo triunfou em Bienne, a violéncia tomou con-
ta de Basileia. Os conselheiros catélicos foram obrigados a
demitir-se. A multidio comecou a lancar-se sobre as igre-
jas e os conventos com uma firia iconoclasta. Ecolampa-
dio mostrou-se encantado: “Doloroso espeticulo para a
supersticio!”, escrevia ele a Capito; “os papistas chorardo
lagrimas de sangue...” Erasmo, desanimado, foi viver em
Friburgo no Brisgau.

Em Estrasburgo, onde se havia instalado uma outra va-
riedade de reforma, as coisas passaram-se de modo menos
brutal. Quem deu as cartas ali foi o ex-dominicano Martin
Bucer, “o bispo de Estrasburgo” — no dizer de Calvino —,
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um homem moderado, licido calculador, que se apercebia
com angustia dos perigos que a causa poderia correr com a
perda da unidade e com a fragmentagdo da Reforma. Mais
maleavel que todos os outros em questdes de doutrina, pro-
curou aproximar os diversos elementos protestantes € até
estabelecer contato com os catdlicos, o que lhe valeu ser
qualificado por Bossuet — bastante cruelmente — como
“arquiteto de refinados equivocos”.

Ao lado dele, Mateus Zell era mais ardente, e Capito,
em constantes viagens entre Basileia e as margens do Ill,
representava a corrente humanista. Também em Estrasbur-
g0 se misturaram ideias luteranas e zwinglianas, sem falar
de alguns ressaibos de anabatismo, pois, no seu conjunto,
a cidade se mostrou estranhamente tolerante e acolhedora
em relacdo a ideias e pessoas, 0 que era muito raro no clima
da época; nio admira que se tenha convertido num centro
de difusdo das ideias protestantes. A ruptura definitiva com
o catolicismo consumou-se apenas em 1529, no meio das
desordens que tinham passado a estar de moda. Quanto a
doutrina que a Reforma ensinava na cidade, traduzia tam-
bém a vontade de chegar a um compromisso que animava
Bucer; assim, por exemplo, rejeitando a absoluta justifica-
¢do pela fé A maneira luterana, admitia, como os catélicos,
a necessidade primordial de uma regeneragdo interior, do
esforco ascético pessoal.

Que pensava Lutero de todos esses movimentos que,
mais ou menos herdados do seu, dele se afastavam tao niti-
damente? O minimo que se pode dizer é que estava longe de
ter confianca neles! Que tinha de comum — ele, o antirra-
cionalista — com um Zwinglio, esse helvécio pratico e tdo
pouco mistico, esse humanista excessivamente positivo que,
um dia, se lembrara de dizer que esperava encontrar Socra-
tes e Séneca no paraiso? E com esse indeciso Bucer que, sob
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pretextos de unido, se prestava a todas as confusdes? To-
dos esses homens, Lutero vomitava-os como a tibios. Hoje,
seriam chamados dissidentes da esquerda e dissidentes da
direita, e semelhante linguagem politica seria bastante mo-
derada, porque o aliado e amigo dos principes sentia um
grande desprezo por todos esses democratas citadinos.

O pomo de discordia entre eles foi a questdo da Euca-
ristia, do Sacramento da Ceia, de onde provém o nome de
“sacramentarios” que se da frequentemente aos reformados
3 margem do luteranismo. J4 Lutero se opusera a Karlstadt
nesse ponto. Zwinglio e Ecolampadio negavam a Presen-
ca real, limitando-se a interpretar simbolicamente as pala-
vras de Cristo: “Isto é 0 meu corpo, isto € 0 meu sangue”.
A Fucaristia, para eles, ndo era sendo uma espécie de come-
moracio da ultima refeicio do Senhor. A atitude de Lutero
neste ponto foi de uma nobre coragem. Num tratado que
Moreau nio hesitou em qualificar como “verdadeiramente
notavel”, assumiu violentamente uma posi¢do contraria a
daqueles que negavam a Presenca real. Devemos lembrar-
-nos de que Lutero, sem admitir a transubstanciac¢ao, acre-
ditava numa “empanacdo” e numa “consubstanciacdo”. Ele
mesmo confessava honestamente — aos que o acusavam
de defender uma tese tio pouco coerente com a sua dou-
trina da justificacdo pela fé — que tinha tentado escapar
do dilema e aplicar nos papistas “o mais vigoroso murro”,
mas que, “acorrentado pelo texto” do Evangelho, tivera de
admitir a Presenca real. E uma das mais comoventes confis-
soes do despedacamento interior deste homem espantoso.

A questdo sacramentdria langou, pois, umas contra as ou-
tras as diversas reformas. A principio, de 1524 a 1527, foi
uma pequena guerra entre escritores, a golpes de libelos e
tratados. Ecolampédio criticava as teses de Lutero, e este
respondia-lhe com o seu costumeiro vigor. Mas, a medida
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que os acontecimentos politicos levavam a uma divisao da
Alemanha em duas, os chefes laicos e certos chefes religio-
sos, como Bucer, inclinavam-se para um entendimento. As-
sim, Filipe de Hesse conseguiu em 1° de outubro de 1529
que Lutero e Melanchthon, por um lado, e Zwinglio e Eco-
lampadio por outro, se reunissem no castelo de Marburgo
para discutirem fraternalmente as suas teses. Faremos uma
ideia da fraternidade que reinou nesse piedoso coléquio se
soubermos que, a partida, Zwinglio estendeu a mio a Lu-
tero, mas este a recusou, dizendo: “O vosso espirito ndo é o
nosso espirito”. Nao deixaram de entrar em acordo sobre
numerosos pontos, mas nao no ponto fundamental. Apenas
uma férmula vaga foi subscrita por todos: “A Eucaristia é o
sacramento do verdadeiro corpo e do verdadeiro sangue de
Jesus Ciristo, e todo o cristdo tem necessidade de participar
dela”, o que nio significava muito. Mas sobre a questdo da
Presenca real, o desacordo continuou a ser total e grave. No
ano seguinte, na Dieta de Augsburgo, os protestantes nao lu-
teranos recusaram-se a aderir a famosa “Confissdo” e envia-
ram ao imperador uma declara¢do separada subscrita por
quatro cidades, Estrasburgo, Constanca, Lindau e Memmin-
gen: a Tetrapolitana. A Reforma estava cindida.

Assim, no momento em que, por volta de 1530, Lutero
podia considerar como alcan¢ado o objetivo do seu com-
bate (se é que alguma vez teve em vista algum), via a sua
doutrina ameacada pelos piores desvios. Muitas palavras
escapadas da sua pena e dos seus labios nos ddo a conhecer
o misto de desespero e firia que isso lhe causava. “Mais
vale anunciar a condenacdo do que a salvacio segundo
Zwinglio e Ecolampadio”. Furiosos, raivosos, escravos de
Satands, mais inimigos de Cristo do que o préprio papa!
Assim lhe pareciam os seus adversarios. Quando soube da
morte de Zwinglio no campo de batalha, disse, a laia de
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oragdo funebre: “Teve a morte de um assassino”. E quando
Ecolampadio seguiu o reformador de Zurique no timulo,
exclamou: “Foram as estocadas do diabo que o mataram!”
Mais prudente, Melanchthon murmurava: “Sinto-me extre-
mamente aflito com a perturbacdo universal da Igreja. Se
Cristo ndo nos tivesse prometido estar conosco até a con-
sumacdo dos séculos, eu temeria que a religido fosse des-
truida por estas dissensdes™. E, politico mais sutil, Calvino
escreveria: “E da maior importincia que ndo passe para os
séculos vindouros qualquer suspeita das divisdes que exis-
tem entre nos, porque € ridiculo, acima de quanto se possa
imaginar, que, depois de termos rompido com todo o mun-
do, estejamos tdo pouco de acordo entre nds desde o inicio
da nossa reforma”*. Mas esta linguagem tio prudente nio
encontrou eco...

Quanto a Lutero, impermeavel a argumentos desse gé-
nero, continuava a sua carreira como alguém que persegue
um sonho: “Tenho a minha frente o papa”, dizia ele; “te-
nho pelas costas os sacramentarios e os anabatistas, mas
marcharei sozinho no meio de todos eles. Hei de desafid-los
para o combate; hei de esmaga-los aos pés”.

Melanchthon em acao

Crises, contradi¢oes, divergéncias, oposi¢oes, nada pare-
cia poder deter os progressos do luteranismo na Alemanha.
Se, a partir de 1535, o avan¢o da doutrina de Wittenberg
fora dos limites do mundo germanico foi muito lento, o
mesmo ndo aconteceu dentro do marco em que nascera.
Principes, bispos e abades, em geral por conhecidos motivos
economicos, passavam-se para a nova religiao e mandavam
prega-la. O jogo politico trabalhava nesse sentido; assim,
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quando o duque Ulrich de Wiirtenberg, desapossado dos
seus dominios por Fernando da Austria por causa da sua m4
administragdo, os viu restituidos pelo landgrave Filipe de
Hesse, protestante notério, apressou-se a protestantiza-los.
Outros, sem adotarem a Reforma, permitiam que os prega-
dores atuassem entre eles, como aconteceu com o principe-
-abade de Fulda. Conheceram-se até bispos que venderam as
suas ovelhas o direito de aderirem 4 nova fé...

Por outro lado, cada uma das classes sociais encontrava
vantagens em deixar a Igreja Catélica: os principes, leigos
ou religiosos, ganhavam substanciais proventos; o baixo
clero, uma melhor reparticio das rendas eclesidsticas; os
clérigos de todas as categorias, a isencio das suas obriga-
¢oes; € 0 povo, a abolicdo do dizimo. Mais profundamente,
o luteranismo, na medida em que assinalava um regresso as
primitivas concepgdes religiosas, correspondia a uma rea-
¢ao da antiga mentalidade germanica, nacionalista e tribal,
contra o universalismo romano-cristao. A religido integrada
na comunidade nacional afagava o orgulho do povo; can-
celando a ideia da igualdade dos homens, professada pelos
catolicos e, logo depois, também pelos calvinistas, dava va-
zao ao solidarismo primitivo dos povos germanicos menos
evoluidos. Os tnicos baluartes que lhe resistiram foram as
regibes — da Renania 4 Baviera — onde a civilizacio estava
mais adiantada*. O luteranismo ganhava terreno por toda
a parte.

Além disso, a sua grande adverséria, a Igreja Catélica,
parecia esforgar-se pouco para o deter. Possuia muitos po-
lemistas, te6logos ou humanistas, que se encarnicavam em
refuta-lo, e os escritos de Johann Cochloeus, Emser, Eck,
Nausea e Dietenberger estavam muito difundidos. Pos-
suia também principes fiéis, dentre os quais se destacava
Jodo da Saxénia, e foi por isso que considerdveis partes
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da Alemanha permaneceram sob a obediéncia de Roma.
Mas faltavam-lhe — e deviam faltar-lhe até a segunda
metade do século XVI — chefes determinados a lutar e
tropas capazes de combater. Nao era por certo o pobre
Clemente VII quem tinha a estatura suficiente para dirigir
a batalha, pois ndo passava, como se dizia, do “mais infe-
liz dos papas”, prisioneiro das piores serviddes da politi-
ca e a bracos com uma multiddo de mercendrios alemaes
que devastavam a Cidade Eterna e uivavam: “Viva 0 nosso
papa Lutero!” E, no seu conjunto, nao era também esse
clero, tio ignorante e tio mal formado, que podia enfren-
tar os pregadores da nova doutrina. Tudo mudard depois
de 1550, quando as primeiras medidas da reforma catélica
fizerem sentir os seus efeitos, quando pontifices vigorosos
ocuparem a catedra de Sdo Pedro, no preciso momento em
que o luteranismo tiver perdido impulso e o desprezo do
seu fundador pelos estudos tiver feito baixar o nivel dos
pastores. Mas, enquanto nao se produzia a mudanca de si-
tuacio, o movimento originario de Wittenberg ndo podia
deixar de progredir.

Sob este ponto de vista, portanto, os quinze tltimos anos
da vida de Lutero foram felizes. Viu a sua doutrina espalhar-
-se e, de algum modo, fincar-se nessa terra alema que ele
tanto amava. Mas mesmo esse éxito fez surgir novos pro-
blemas. Todo o movimento que triunfa reclama uma or-
ganizacdo, quadros e disciplina. E raro que um iniciador
espiritual tenha também os dons — mais humildes, mas
necessarios — de construtor e administrador, e € frequente
que, no embate entre exigéncias contrarias, se sinta dilace-
rado; assim acontecera com S3o Francisco de Assis. Lutero,
encerrado em si mesmo, unicamente preocupado com o0s
seus problemas e, no fundo, desinteressado do éxito tempo-
ral, era:incapaz de imprimir a sua forte marca numa igreja
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que tinha de se organizar vigorosamente, como faria Cal-
vino um pouco mais tarde em Genebra. Viu-se, portanto,
obrigado a consentir que trabalhasse a seu lado um homem
capaz de levar a cabo essa tarefa indispensdvel. Esse homem
toi Melanchthon. |

Era um dos seus mais antigos seguidores, um daque-
les que, desde os primeiros dias, lhe inspirara confianca.
Sobrinho-neto de Reuchlin, Filipe Schwarzerd (1497-
-1560) cognominado Melanchton, “terra negra 7, era, ori-
ginariamente, um humanista — foj por isso que traduziu
O s€u nome para o grego —, e, no fundo do coragdo, con-
tinuou a sé-lo durante toda a vida. Ainda jovem professor
na Universidade de Tubinga e depois na de Wittenberg,
com apenas vinte anos, descobrira na doutrina do fogoso
Mmonge as respostas para problemas que, embora se for-
mulassem nele de modo menos violento, nio eram menos
graves que os que o agostiniano tivera de resolver. Esse
intelectual recheado de grego achara autenticamente pro-
fética a violenta linguagem de Lutero. Fra um homem de
coragao, “moderado e naturalmente sincero”, diz Bossuet,
uma alma de meditacdo e de escrupulo, como deixava en-
trever no seu rosto fino, emaciado e doce, que parecia ig-
norar a juventude. Se seguiu o caminho da heresia, foi por
uma convic¢do profunda, e ndo sem numerosos rodeios ¢
dolorosos conflitos interiores®.

Com efeito, esse alter ego, esse Sao Paulo discreto do novo
messias, ndo demorou a afastar-se das ideias do seu mestre.
A principio, sentira-se subjugado por Lutero e entregara-se
de corpo e alma a ele e ao seu pensamento. Quando publi-
cara um tratado de teologia sobre a nova fé,em 1521 (tinha
entao vinte e quatro anos), chamado Os lugares comuns,
Lutero decidira que essa obra deveria fazer parte do canon
da Reforma. Mas em breve o autor desse primeiro resumo
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oficial da doutrina sacudira dos ombros o jugo daquela in-
fluéncia avassaladora. A crise de 1525 e a guerra dos cam-
poneses tinham-no feito compreender o perigo que havia
em deixar tantas almas — dai por diante desvinculadas das
antigas disciplinas — errarem pela existéncia sem 6rbita al-
guma, sem alguma coisa a que pudessem agarrar-se.

Mas se se afastara de Lutero sobre a concepcio da agdo
a desenvolver, também tinha questionado a sua eclesiologia.
Assustado com a crescente desordem moral, reagira contra
uma doutrina que, aos olhos dos espiritos simplistas, pa-
recia autorizar todas as licengas: a justificacdo pela fé. Na
nova edicado de os Lugares comuns, de 1535, retificando
a sua posicdo, atribuia a cooperagdo humana uma parce-
la na obra da salvacdo. A Lutero, que proclamava: “Deus
salva quem Ele quer”, respondia: “Nao, Deus salva quem
o quer”*. Assim, em pontos essenciais, Melanchthon esta-
va infinitamente mais proximo da Igreja Catdlica, da qual,
alids, dada a sua natureza de homem pacifico, ndo deseja-
va separar-se. Redator da Confissdo de Augsburgo, fizera
o possivel por encontrar féormulas que parecessem aceita-
veis. Em vinte ocasides, pronunciara frases do género desta:
“Que a terra se abra debaixo dos meus pés antes que ver-me
afastado do sentimento da Igreja em que reina Jesus Cris-
to”, ou ainda: “Submeto-me a Igreja Catélica”. E verdade
que acrescentava: “isto é, as pessoas de bem e aos sabios”,
o que lhe permitia s6 reconhecer a autoridade de quem qui-
sesse; mas ndo ha duavida de que subsistia nele a angtstia
desse terrivel despedacamento que a Reforma provocava no
- Corpo mistico de Cristo.

Tal era, paradoxalmente, o homem a quem Lutero dei-
xava as responsabilidades praticas dentro do movimento
que dele nascera. Ter4 feito isso sem conhecer as divergén-
cias que existiam entre eles e que se acentuariam depois da
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morte do fundador, permitindo que o luteranismo se tornas-
se um verdadeiro “melanchthonismo”? De forma alguma:
todas elas eram do seu perfeito conhecimento. Terd agido
assim devido a profunda afei¢do que nutria por essa figura
sutil e delicada, cujas eminentes qualidades de espirito tanto
admirava? Sem divida alguma. Mas, mais provavelmente,
porque sentia nesse homem o seu complemento. “Fu sou”,
dizia ele, “o rude lenhador que deve preparar os caminhos; o
mestre Filipe avanca doce e tranquilamente, cultiva, semeia,
planta e rega cheio de felicidade”.

Desde a grande crise camponesa, o luteranismo debatia-
-se com uma grave contradigdo. Por um lado, o seu princi-
pio fundamental, que definia a fé como uma criacio pessoal,
como floragdo de uma experiéncia espiritual desenvolvida
no campo da consciéncia, obrigava-o a permitir que a indi-
vidualidade religiosa de cada fiel se expandisse livremente,
sem quadros hierarquicos e sem disciplinas formais. Mas,
por outro, obrigado pela necessidade de opor uma barrei-
ra 4 anarquia — e justificando assim a sua doutrina pelo
fundamento divino de toda a autoridade —, Lutero tinha
acabado por admitir a concentragdo de poderes nas mios
dos principes laicos. Para ele, porém, essa contradicio nio
constituia qualquer embaraco, visto que, em muitos pontos,
0 seu génio, essencialmente dialético, se acomodava a esses e
outros ilogismos! Mas, para fazer viver e crescer um grande
movimento, uma nova religido, era preciso encontrar fér-
mulas menos ambivalentes. Toda a histéria do luteranismo
ha de revelar um esforgo constante por conciliar o sombrio
anarquismo espiritual do seu fundador com a exigéncia de
ordem imposta pelo seu desenvolvimento.

Melanchthon, como homem acostumado a manobrar
as ideias, compreendeu profundamente o dilema: crescer

organizando-se, ou deixar o anarquismo interior tornar-se
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anarquia politica e social. Esse “mestre Filipe”, que Lutero
censurava Uum pouco por se preocupar tanto com a sorte
dos impérios e dos problemas da politica, via mais claro
do que ele. Foi, portanto, sobre a propria nogdo de Igreja
que o dogmitico da nova religido fez incidir o seu esforco.
Nos seus Lugares comuns de 1535, declara formalmente
que a Igreja invisivel ndo é a dnica — em 1543, chegaria
até a considera-la “ideia platénica”! — e que € preciso ter
‘em conta também a Igreja visivel. Dedica um capitulo intei-
ro a politica ecclesiastica, que declara “digna de amor e de
respeito”. O ministério ordenado por Deus é exercido por
homens chamados por homens. A Igreja, sociedade nao-
-organizada dos santos, justapde, pois, uma sociedade orga-
nizada®, cujos membros podem estar muito longe da santi-
dade; e os “sinais” da presenca da Igreja invisivel tornam-se
os critérios da Igreja visivel. Resta saber em que pontos esta
“congregacio de homens que professam o Evangelho e se
servem corretamente dos sacramentos” se diferenciava da
Igreja visivel catdlica tdo criticada, uma vez que era neces-
sario fazer parte dela para alcancar a salvagdo, e se devia
obedecer aos seus chefes e as suas ordens.

Por outro lado, para manter a integridade da doutrina e
fazé-la penetrar nos espiritos, o “preceptor da Germania” —
que era 0 que Melanchthon passara a ser — acabou por ad-
mitir que ndo se devia confiar nas livres disposicdes de cada
um. Os pastores tinham de ser formados numa doutrina cor-
reta, que depois transmitiriam aos fiéis “como a uma classe
de alunos”. E os fiéis deviam acatar com respeito esse ensino
e submeter-se a ele.

Foi sobre esses novos principios — cuja formulagao
completa Melanchthon s6 apresentaria seis anos depois da
morte de Lutero — que o movimento se foi estruturando
cada véz mais, ao longo dos tltimos quinze anos da vida
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do seu fundador. Era uma organizacio baseada em quatro
pontos principais. )

O primeiro foi a sistematizacdo da autoridade dos prin-
cipes, aos quais, efetivamente — em lugar dos bispos, que
Melanchthon teria desejado conservar —, se confiou a fis-
calizagdo da vida religiosa nos seus Estados; os visitadores
seriam apenas seus delegados, com a missio de exercer esse
controle segundo instrugdes precisas redigidas por Melan-
chthon. Posto em prética primeiro na Saxdnia, o sistema
estabeleceu-se pouco a pouco em toda a Alemanha lutera-
na, tal como a paz de Augsburgo o reconheceria oficialmen-
te em 1555.

O segundo foi a organizacdo diferenciada das pardquias,
conforme se tratasse de aglomeracdes rurais ou urbanas. As
primeiras, as Haufen, “montdes”, que se mostravam pouco
dispostas a fazer qualquer esforco para instituir atos de cul-
to regulares e continuavam a ser uma massa inerte que era
preciso evangelizar, foram constituidas sob a forma hierr-
quica, em torno de um pastor encarregado da cura de almas
¢ da manutencio da disciplina; mesmo onde parecia possi-
vel associar os fiéis a essa organizac¢dao, como em Hesse, os
principes opuseram-se a isso. J4 nas cidades, as paréquias
foram estabelecidas de modo mais democratico: concedeu-
-se aos cidadaos mais destacados a possibilidade de colabo-
rarem na obra reformadora e na administracdo por meio de
magistrados eleitos. Pelo menos, era esse o principio, pois
havia o grande perigo de a autoridade civil se impor em
todos os dominios, incluido o espiritual®.

O terceiro ponto importante de organizac¢ao foi a cria-
¢do do Comnsistério, em 1542, primeiro na Saxdnia e depois
na maior parte dos Estados luteranos. Tratava-se de um or-
ganismo permanente, formado por eclesidsticos e leigos de-
signados pelo principe, com a missio geral de controlar as
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comunidades reformadas. Cabia-lhe nomear ou confirmar os
pastores, resolver os conflitos entre os fiéis e o clero e velar
pela pureza da fé. Possuia um corpo de “superintendentes”,
que serviam de intermedidrios entre o Consistério € o clero
local. Mais tarde, depois da morte de Lutero, o Consistorio
arrogou-se o direito de regular por si proprio as questoes
doutrinais, como se fosse um pequeno concilio.

Por fim, um quarto ponto fundamental era a instituigdo de
uma dogmdtica oficial, ensinada obrigatoriamente. Lutero,
que tantas vezes dissera que se devia deixar a Palavra em li-
berdade para agir sobre as almas, permitiu que Melanchthon
estabelecesse um programa para as universidades, fora do
qual era proibido ensinar teologia. Praticamente, impuseram-
-se UM Novo cAnon e uma nova ortodoxia, & margem da qual
se situariam todos aqueles que, mesmo reformados e protes-
tantes, se afastassem do “credo” oficial.

O cardeal Baudrillart observou com justeza que o lutera-
nismo pode instaurar-se e durar “copiando essa Roma con-
tra a qual se revoltara, isto é, constituindo igrejas regulares
e soberanas, inspirando férmulas de fé e transmitindo as
criancas, pela educacio e pelo ensino, doutrinas elaboradas
sem o concurso delas, exatamente como a doutrina catoli-
ca”. Em que medida Lutero concordou com esta evolugao?
Henry Strohl pensa que ele esteve sempre em desacordo so-
bre este ponto fundamental, e “que nunca reconheceu como
Igreja sendo a Igreja invisivel, para a qual a Palavra, esse
dom inefavel de Deus, recruta os seus membros”. Se em al-
gumas ocasides aprovou as iniciativas que tendiam a inserir
a Igreja no mundo visivel (por exemplo, quando, em 1539,
se regozijou publicamente com a nova organizagao das pa-
roquias), em outras insurgiu-se contra a excessiva influéncia
das autoridades laicas e contra a sua pretensdo de legislar
em matéria eclesidstica. Tera a lei de contradi¢do, que nele
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era tao forte, entrado em a¢io neste caso como em tantos
outros? No tratado de 1541, Wider Hans Worst (“Conitra
Hans Worst”), se por um lado exalta a Igreja-instituicio,
“a nossa Igreja pura, bem organizada”, por outro, algumas
paginas mais adiante, escreve: “A Igreja é uma realidade tio
escondida que ninguém a pode ver”...

Este € talvez um dos aspectos mais dolorosos — se nio
um dos mais impressionantes — do drama de Martinho Lu-
tero, se € que ele chegou a tomar consciéncia de que a sua
obra, para sobreviver e crescer, devia separar-se dele e das
suas profundas aspirag¢des, a ponto de opor-se a elas...

O luteranismo torna-se uma forca politica

A solidez atingida pelo luteranismo tanto no plano da
doutrina como no da organizacio foi alcancada também no
plano propriamente politico, devido as circunstincias. De
um acordo simplesmente religioso, os principes reformados
passaram, com efeito, para uma verdadeira alianca, quando
foram levados a enfrentar o imperador.

Carlos V, por volta de 1530, estava cada vez mais cons-
ciente da sua vocagdo universal de chefe temporal da cris-
tandade, mas ndo pensava que a Reforma devesse ser bru-
talmente repelida. Sinceramente religioso, compreendia o
que ela tinha de profundo e como certas deficiéncias da
Igreja tinham facilitado o seu livre curso. Era partidario de
uma politica de inspira¢do erasmiana, orientada para a cor-
recao dos abusos e para uma reconciliacio dogmitica entre
as confissdes. Fora por isso que autorizara os luteranos e
Os sacramentarios a expor diante da Dieta de Augsburgo
as suas respectivas doutrinas. Em 1540 e 1541, estimulou
também os coléquios de Haguenau, Worms e Ratisbona.
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Mas, se se sentia inclinado & conciliagdo religiosa — a que
também o inclinavam as dificuldades da situagdo geral —,
nio podia admitir que o luteranismo se tornasse uma fac-
cdo politica, e era nisso que este se convertera.

A Dieta de Augsburgo, em novembro de 1530, terminara
por uma ruptura, e um decreto imperial fizera vigorar ou-
tra vez o edito de Worms: a autoridade episcopal devia ser
restabelecida nos seus direitos, os livros heréticos suprimi-
dos e os bens eclesidsticos restituidos aos seus proprietarios.
Carlos V quereria realmente aplicar essas medidas? E du-
vidoso: na verdade, nio constituiam sendo uma afirmagao
de principios. Mas, sob a ameaga de se verem desapossados
dos bens secularizados, os principes luteranos tinham ri-
postado com a fundacdo de uma organizagao politica, a
Liga de Smalkalde (1531), que Lutero aprovara declarando
legitima a revolta contra um senhor tdo injusto como o im-
perador Habsburgo. Reunidos, portanto, perto de Gotha,
a chamado de Filipe de Hesse e de Jodo da Sax6nia, altos
senhores e poderosas cidades tinham decidido aliar-se para
defender qualquer protestante que fosse atacado pelo impe-
rador: dar-lhe-iam “ar e espaco”. Constituira-se assim uma
Alemanha reformada e anti-imperial, que negociaria sem
escripulos com todos os inimigos de Carlos V. Em breve,
todos os Estados protestantes aderiam a essa alianga, in-
cluindo a Dinamarca.

No entanto, o conflito ndo eclodiu imediatamente. Em-
bora encorajada por Francisco I, que lhe enviou o seu no-
tavel embaixador Guilherme de Bellay, e por Henrique VIII
da Inglaterra, que lhe fez chegar subsidios, a Liga nao agiu.
Se o tivesse feito, teria vencido o imperador. Mas nao se
atreveu a tanto, sem davida sofreada por um antigo respei-
to e também, provavelmente, impressionada com a severa
derrota que os protestantes de Zwinglio tinham sofrido em
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Kappel. Carlos V, por seu lado, nao tinha nenhuma vontade
de precipitar os acontecimentos; havia outro perigo que o
inquietava mais: o dos turcos, cujos corsirios devastavam
o Mediterraneo, paralisavam todo o comércio no estreito
de Messina e, por terra, pressionavam as fronteiras da Hun-
gria e obrigavam Fernando da Austria a implorar auxilio.
Filipe de Hesse respondeu exigindo a revisdo das clausulas
de Augsburgo, e assim obteve a Paz de Nuremberg (1532):
“O Landgrave”, exclamou um entusiasta, “fez mais pelo
protestantismo do que cem livros de Lutero”.

Durante doze anos, desenvolveu-se na Alemanha um
jogo politico, prodigiosamente complexo, em que se im-
bricaram todos os elementos da politica europeia. A Liga
de Smalkalde tornara-se um peio de grande importincia
no xadrez diplomatico. Carlos V, inteiramente entregue aos
seus projetos de guerra santa e de hegemonia mediterranea,
langou contra Tinis um ataque de grande estilo, que, vito-
ri0so, teve como resultado a libertacdo de 20 mil escravos
cristaos. Entretanto, Francisco I, inquieto por ver o adversa-
rio levar a cabo o cerco da Franga, apressava-se a negociar
com Solimdo II uma espantosa alianga. Ao mesmo tempo,
oferecia-se como mediador para preparar na Alemanha a
reconcilia¢do religiosa sem a intervengdo imperial; depois,
como essa tentativa nao tivesse levado sendo a palavras vis,
estreitou a sua alianca com os principes protestantes®'. Tudo
concorria, portanto, para aumentar o poder da Liga e, em
previsao de um concilio protestante alemao de que Filipe de
Hesse vinha falando, Lutero chegou a redigir os Artigos de
Smalkalde, em que deu livre curso a sua romanofobia.

O duelo entre Francisco I e Carlos V recomecou nesse
momento (1536), em condi¢des bastante inquietantes para
o imperador. O Rei Cristianissimo assinou com o Sultio
uma nova alianga ofensiva e defensiva, completada por um

509



A IGREJA DA RENASCENCA E DA REFORMA

tratado comercial chamado Capitulacées, alianca que os
historiadores costumam considerar muito habil e que, efeti-
vamente, restabelecia no Mediterrdneo o equilibrio de for-
cas, mas que tinha um cardter indubitavelmente escandalo-
so do ponto de vista cristio. Mas onde nao havia escandalo,
nesses tempos de extrema confusio? Tanto o cristianismo
catélico de Wittelsbach da Baviera como o cristianismo lu-
terano de Smalkalde, ou ainda o do novo cismatico Henri-
que VIII da Inglaterra, estavam completamente de acordo
em ver no mucgulmano um aliado precioso contra as ambi-
¢Oes do imperador. Lutero proclamava que os turcos eram
o “Gog e Magog” das justas coéleras divinas, e o proprio
papa Paulo III, um Farnese, muito desconfiado de Carlos V,
era amigo de Francisco I! Estranha coliga¢dao! Mas, desem-
penhando sempre o seu papel, os principes protestantes da
Alemanha continuavam a ver aumentar o seu poder.

Um ataque brusco dos soldados do Império sobre Mar-
selha, em 1538, terminou em desastre, e uma dupla ofen-
siva contra a Sublime Porta redundou também num du-
plo malogro de Fernando diante de Budapeste e da frota
de Carlos V diante de Argel (1541). Francisco I invadiu
o territério milanés e os turcos ameagaram as costas da
Espanha. O Império tremia nas suas bases. Se Henrique
VIII tivesse escutado Thomas Cromwell e lancado todas as
suas forcas contra Carlos V, este teria sido abatido. A vista
dessa situagdo, o imperador apressou-se a procurar uma
paz ao menos provisoria com os protestantes alemdes: foi o
Interim de Ratisbona (1541), que mantinha em principio
o status quo. Mas uma clausula menos oficial autorizava
os principes luteranos a secularizar os bens da Igreja situa-
dos nos seus territorios.

A partir de entdo, a Liga de Smalkalde julgou-se senho-
ra‘da Alemanha. Enquanto a guerra causava novamente
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estragos devastadores entre Francisco I e Carlos V — este
agora apoiado por Henrique VIII gragas a politica de bas-
cula —, uma guerra, alids, confusa, em que os franceses
triunfavam em Ceresole d’Alba, mas viam as vanguardas
imperiais avangar até Meaux, enquanto os ingleses to-
mavam Bolonha — os smalkaldianos saltavam sobre as
clausulas de Ratisbona. Protestantizaram dioceses a forca,
invadiram' o ducado de Brunswick-Wolfenbiittel no mo-
mento em que o seu duque Henrique enviava tropas con-
tra os turcos, desafiaram os representantes do imperador
nas Dietas de Espira e de Nuremberg, e ganharam para a
sua causa o Conde Palatino, Henrique de Neuburg. Em
1544, o arcebispo de Coldnia, Hermann de Wied, conver-
tido em amigo de Bucer, parecia estar prestes a passar-se
para o protestantismo, o que teria dado aos reformados a
maioria no colégio eleitoral do Império.

Essa situa¢do podia durar? Carlos V podia permitir sem
qualquer reagdo que toda a Alemanha se tornasse protes-
tante? “Ele tem?”, dizia o seu confessor a um embaixador
de Veneza, “uma qualidade pouco recomendavel: lembra-
-se das ofensas e ndo as esquece facilmente”. A paz de
Crépy-en-Laonnais, em 1544, livrou-o momentaneamente
da ameaca francesa. Paulo III decidiu por fim reunir em
Trento, em 1545, o famoso Concilio tantas vezes anuncia-
do, mas esse Concilio iria abrir-se sob a influéncia do par-
tido intransigente da Ciria, que Carlos V desaprovava. Li-
mitando, pois, a sua acdo a Alemanha e reunindo todas as
suas for¢as — sobretudo a célebre infantaria espanhola —,
o soberano pensou em ajustar contas com os principes
protestantes e obrigd-los a obediéncia. Uma vez mais, um
coléquio celebrado em Ratisbona, em janeiro de 1546,
tentou — ou fingiu tentar — uma aproximacio das teses.
A altiva Liga dos Principes sabia que teria de enfrentar
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todo o poder do imperador: a guerra parecia inevitavel,
precisamente no momento em que Lutero 1a expirar.

Novas dificuldades, novos dramas

O temor de que a Alemanha mergulhasse em sangue e
fogo nao era o unico motivo de angustia para Lutero. Du-
rante a segunda parte da sua vida publica, ndo faltaram
dificuldades e até mesmo dramas.

O mais grave, de 1531 a 1535, foi provocado por um novo
epis6dio da questdo anabatista. Apesar do edito imperial que
ordenava que todo o membro dessa seita, “fosse qual fosse o
sexo e a idade, devia sofrer a morte pela espada ou pelo fogo
ou por qualquer outro processo, sem julgamento inquisitorial
prévio”, ela continuara a expandir-se. Os anos de 1532-1534,
que haviam sido assinalados na Alemanha por uma grave
crise econdmica e por uma enorme alta do custo de vida,
tinham sido extremamente favordveis a uma propaganda re-
ligiosa que dava uma bela oportunidade para reivindica¢des
sociais. Afastado de Estrasburgo, Melquior Hoffmann, her-
deiro de Miinzer, fizera uma sementeira no norte do Império,
na Suécia, na Dinamarca e sobretudo na Holanda, onde a
esperanca messidnica e apocaliptica tomara a forma de um
terrivel adventismo revolucionario, sob o impulso do padeiro
de Harlem, Johann Maithys. Mas era em Miinster, na West-
falia, que se desenrolava a tragédia mais terrivel.

Na opulenta cidade das margens do Aa, s6lida na sua cin-
tura em forma de navio, a crise religiosa comegou por uma
acdo luterana dirigida por um discipulo de Melanchthon,
Bernard Rothmann, contra um bispo pouco digno de apre-
co, Franz de Waldeck, e um clero nio muito melhor. Eclodi-
ram distdrbios, do tipo ja conhecido, bem como saques de
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igrejas e destrui¢ao de imagens. O anabatismo chegara ali
através do negociante de tecidos Knipperdolinck, demago-
go sanguineo que conhecera Melquior Hoffmann na Suécia
e se deixara subjugar por ele. Munster vira surgir rapida-
mente, no interior das suas muralhas, verdadeiros enxames
de anabatistas miseraveis, exaustos, que cantavam os sal-
mos desafinadamente, uns provenientes da Alsacia, outros
da Holanda. Principalmente da Holanda, porque um jovem
amigo de Johann Matthys, Johann Bockelsoon, dito Jodo de
Leyde, cuja mie era westfaliana, tinha convencido alguns
anabatistas de que “a nova Sido, onde j4 ndo haveria ricos
nem pobres, senhores nem servos”, nio seria Estrasbur-
go, como profetizara Hoffmann, mas Minster. Rothmann
convertera-se ao anabatismo e, algumas semanas depois da
chegada de Jodo de Leyde, a cidade westfaliana, depois de
expulsar o bispo, arvorara-se numa espécie de Roma da sei-
ta, de capital dos “santos”.

Estranhos santos, na verdade! Durante cerca de dezoito
meses, Miinster foi palco de uma das aventuras mais estra-
nhas que a histéria ja conheceu, a0 mesmo tempo cdmica
e horrivel. Denominando-se a si mesma “a Montanha de
Sid0”, ou ainda “a Jerusalém dos novos israelitas”, a cidade
transformou-se numa republica comunista, onde se deviam
repartir todos os bens, onde se pretendia aplicar literalmen-
te os principios da Sagrada Escritura, onde o profetismo
desvairado fanatizava as massas. Nao hd exemplo mais im-
pressionante de aberrac¢do coletiva. Como senhor absoluto
depois da morte de Matthys, o jovem Jodo de Leyde — ti-
nha entdo vinte e cinco anos — proclamou-se “Rei de Sido”,
Cristo vivo, o Messias retornado. Naturalmente, rodeou-se
de doze apdstolos. O reino de Deus num manicomio! Mas
era também uma espécie de prefiguracio e de caricatura
dessa ditadura politico-religiosa que, um ano ap6s a queda de
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Miinster, Calvino estabeleceria em Genebra. O cimulo dessa
piedosa “cachorrada” foi atingido quando Jodo de Leyde,
verificando que faltavam homens no seu reino, e querendo
assegurar a posteridade dos “novos israelitas”, proibiu que
as mogas permanecessem virgens e tornou obrigatdria a po-
ligamia. Ele mesmo desposou dezesseis mulheres. Um exem-
plo tdo edificante ndo podia deixar de ser seguido!

Confunde-nos verificar como uma tal deméncia pode
espalhar-se. Em Amsterdam, sob a direcio do alfaiate van
Geelen, e também na Frisia, o anabatismo, de mistura com
o adamismo nudista, ganhou terreno. Liibeck, sob o co-
mando de Wullenweber, ndo foi tdo longe nessas loucuras,
mas também se entregou ardentemente ao novo batismo.
A angitstia social da populagido era tdo grande que, no ini-
cio de 1535, se chegou a recear que toda a Alemanha fosse
devorada pelas chamas da destruicio.

A reagdo ndo se fez esperar, implacdvel. Os principes
langaram-se em ajuda do bispo Waldeck, que sitiara a sua
propria cidade. Estreitamente bloqueada por uma contra-
fortificacdo sem falhas, esfomeada, Miinster agonizou du-
rante meses. Desenrolaram-se entdo terriveis cenas de cani-
balismo e coprofagia. Implacavel, Jodo de Leyde manteve a
disciplina até ao fim e foi ao extremo de decapitar pessoal-
mente a sua esposa preferida, acusada de derrotismo. Por
fim, gracas a um traidor, a “Montanha de Sido” foi tomada.
Joao de Leyde e dois dos seus associados foram mortos no
meio de atrozes suplicios, dilacerados lentamente por tena-
zes incandescentes. Os seus corpos, encerrados em caixas
de ferro, foram icados ao cimo do campanario da catedral e
14 ficariam durante mais de trés séculos... Por toda a parte,
uma sangrenta repressao deu cabo dos pretensos santos.

Lutero acompanhou atentamente todos esses terriveis
acontecimentos. Jodo de Leyde nio lhe parecia um adversario
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sério, nada que se comparasse com Miinzer. No entanto,
inquietava-se com o estado moral, social e religioso'de que
essa crise era um claro sintoma: “Se um diabrete amador pdde
fazer tais coisas, que nao podera fazer o diabo, o verdadeiro,
que esse sim ¢ um bom tedlogo?” E perguntava a si mesmo,
com razdo, se os catdlicos ndo o considerariam responsavel
por tudo isso, a ele que semeara os ventos que tinham pro-
vocado semelhante colheita de tempestades. Por outro lado,
era também desse argumento que se servia Francisco I para
justificar, aos olhos dos principes de Smalkalde, seus aliados,
as suas perseguicOes contra os protestantes da Franca, todos
apresentados como anabatistas. Mais ainda do que o drama
da revolta camponesa, o de Miinster atingia na carne o pro-
motor da rebelido...

Menos tragico e até bastante codmico foi, um pouco mais
tarde, o caso da bigamia de Filipe de Hesse, ou, como se
disse entdo, do seu “casamento turco”. Sob o pretexto de
que a sua legitima esposa lhe inspirava repulsa, de que, por
outrolado, as suas constantes viagens a servico da causa
o afastavam muitas vezes dela, e ainda de que o seu tem-
peramento nao lhe permitia guardar abstinéncia, o célebre
landgrave pediu aos chefes da reforma que lhe fosse per-
mitido desposar outra mulher — nada menos que como a
Abrado, a Jac6 e a Davi... Na verdade, esse escripulo de
consciéncia era bastante patético: na mesma época, Hen-
rique VIII da Inglaterra ndo tinha tantos escripulos em
desembaracar-se das suas sucessivas esposas, e Francisco I
e Carlos V, por mais catdlicos que fossem, mostravam-se
escandalosamente negligentes com relacdo ao sexto e ao
nono mandamentos.

No entanto, o pedido do candidato a bigamia embara-
cou os piedosos reformadores; depois de terem meditado
a fundo sobre a penosa questio, deram uma resposta’?,
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assinada por oito principais, em que, embora rejeitassem
o principio da poligamia, heranca do Antigo Testamento,
mas condenado pelo Novo, autorizavam o principe a des-
posar o objeto dos seus desejos, “para salvacio do seu cor-
po e da sua alma, bem como para a gloria de Deus”. Mas
com uma condi¢do: “que tudo fosse feito em segredo”!
O casamento foi celebrado sem espalhafato pelo pregador
da corte de Hesse, mas o segredo foi mal guardado. Mui-
tos protestantes de vida reta ficaram indignados e Joaquim
de Brandenburgo e Jodo da Saxonia recusaram-se a con-
tinuar a encontrar-se com o bigamo (o que prejudicava a
Liga de Smalkalde).

Extremamente agastado com as criticas dos que o cen-
suravam pela sua excessiva indulgéncia, Lutero chegou a
escrever: “A mentira ¢ uma verdade quando é empregada
contra a raiva do diabo, em beneficio do préoximo”. O seu
amigo Melanchthon, ndo muito convencido por esse argu-
mento, lancou esta flecha ao principe: “Verifico que vos,
homens santos, tomais com todo o gosto a mulher que vos
agrada. Por que ndo permitis que nds, pobres pecadores,
facamos outro tanto?”

Na realidade, o incidente do casamento turco nio era se-
nao um sintoma, entre muitos outros, de uma crise moral
de que sofria todo o luteranismo e cuja gravidade o funda-
dor media perfeitamente. Difundida entre as massas, a sua
reforma estava muito longe de ter obtido como resultado
aquela transformacdo interior que se propusera alcancar.
Muito pelo contrario. Ja em 1525 chegara a esta desolado-
ra conclusdo: “Ndo hd uwm sé dos nossos evangelistas que
ndo seja hoje pior do que antes!” De ano para ano, parecia-
-lhe que a situacdo se agravava. “Os nossos camponeses
ja ndao temem nem o inferno nem o purgatdrio; por isso
sao orgulhosos, grosseiros, insolentes e cipidos. Temos a fé,
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proclamam eles, e é quanto basta!” Chegou mesmo a afirmar:
“Imaginai uma lei que imponha em tudo e por toda a parte
o contrario dos dez mandamentos, e conhecereis exatamente
aquela que parece regular a marcha do mundo”.

Paradoxos e exageros de um homem dominado pela fu-
ria? Mas Amsdorf reconhecia o mesmo: “A Alemanha est4
como que afogada na gula, na embriaguez, na avareza e
na luxdria, e os fiéis ja4 ndo fazem realmente caso algum
do Evangelho”. E Melanchthon, o moderado, formulava
conclusdes igualmente aflitivas: “Olhai, pois, a sociedade
evangélica: quantos adilteros, bébados e viciados no jogo,
quantos depravados e ignébeis! Examinai as familias: se-
rdo elas mais castas do que aquelas que chamais pagas?
Sabeis bem que histérias eu poderia contar, se quisesse”.
E terminava melancolicamente: “Todas as 4guas do Elba
ndo bastariam para chorar a desgraca da Reforma?.

Lutero sentia-se cada vez mais responsavel por essa de-
cadéncia moral. Podia agora meditar com amargura sobre
as palavras cruéis que o seu adversario Erasmo lhe arremes-
sara ao adverti-lo de que das suas teses sairia “uma raca
impudente, andrquica e insolente, que deporia contra ele
mesmo”. As gentes a quem o reformador pregava a moral
respondiam com as suas préprias palavras, interpretando-
-as como bem entendiam: “NZo nos ensinaste que o ho-
mem € incapaz de praticar o bem e de se justificar diante
de Deus”? A colera do ex-monge nio cessava de crescer.
“Viva a concupiscéncia invencivel!”, zombava ele, quando
lhe referiam novos escandalos. As mulheres alemas? “Umas
porcas sem vergonha...” Os estudantes? “Em dois mil, difi-
cilmente havera dois ou trés recomendaveis”. Os campone-
ses e 0s burgueses? “Bébados, entregues a todos os vicios”.
E Wittenberg, esse Tabor da iluminacio divina, “uma Sodo-
ma e Gomorra”, que merece todos os castigos...
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A anarquia doutrinal ndo era menos grave que a anar-
quia moral. As divergéncias outrora combatidas nao tinham
desaparecido. A morte de Zwinglio, “esse assassino”, nao
pusera termo a expansdo da sua doutrina; em 1544, Lutero
viu-se obrigado a fulmina-la com um panfleto teoldgico, a
Curta confissdo sobre o Santo Sacramento. Com Agricola,
a situacao era ainda pior; “esse homem perdido, esse pérfi-
do”, agora intimo de Joaquim de Brandenburgo, despreza-
va Lutero e escarnecia abertamente do seu tratado Contra
os antinomistas. Por isso, sempre que o seu antigo amigo
aparecia em Wittenberg, o vingativo reformador recusava-
-se a apertar-lhe a m3o.

Mas havia ainda outros desvios. Karg, antigo colega do
reformador em Wittenberg, pOs-se a ensinar uma espécie
de arianismo misturado com docetismo a respeito da na-
tureza de Cristo. Dizia ele que, enquanto homem, o Senhor
estava sujeito a Lei e teria podido pecar; por outro lado, a
sua Paixdo ndo era imputdvel aos homens. Lutero teve de
combaté-lo. Um dos seus mais antigos amigos, Osiander,
apavorado com a crise moral que também ele testemunha-
va, concebeu uma teologia da justificacdo radicalmente di-
ferente da luterana e bastante préxima do catolicismo. Nao
esperava sendo uma ocasido para professa-la publicamente:
o desaparecimento do cendrio do mundo do “papa de Wit-
tenberg”, como se dizia correntemente.

Compreende-se a ‘angustia que, perante tal espetdculo,
torturava o iniciador da Reforma. Um dia em que, no “con-
vento negro” de Wittenberg, recebia o seu caro Filipe Me-
lanchthon, deixou escapar esta amarga profecia: “Quantos
mestres diferentes ird seguir o proximo século? A confusio
atingira o camulo. Ninguém quererd deixar-se governar pela
opinido ou pela autoridade de outrem. Cada um querera
tornar-se o seu proprio Rabbi. Vede ja Osiander, Agricola...
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Que enormes escandalos se preparam!” E chegou a desejar
um concilio para pdr termo a essa anarquia, mas acrescen-
tou logo a seguir, furioso: “Os papistas esquivar-se-d0, por-
que tém muito medo da luz”!

Nos altimos tempos, a propria atitude de Melanchthon
acabou por atormenta-lo. No terreno doutrinario, os pon-
tos de vista de ambos afastavam-se cada vez mais. O sibio
Filipe era demasiado prudente para precipitar as coisas, e
foi s6 muito tempo depois da morte do mestre que reve-
lou todo o seu pensamento, chegando a classificar como
“maniqueias” as teses de Lutero; mas este nio tinha ilu-
soes a respeito de um possivel acordo. O que ele mais cen-
surava no seu amigo era essa inclinacdo para se entender
com todos e cada um, o seu impenitente desejo de aceitar
composi¢oes. O conciliador Filipe nio perdia a esperan-
¢a de se entender com os outros protestantes e, até, com
os catolicos. Nos coléquios de Haguenau, de Worms e de
Ratisbona, em 1540-1541, dera-se muito bem com Bucer e
com esse jovem pastor francés que acompanhara o prega-
dor de Estrasburgo e cuja inteligéncia fulgurante exerceria
desde entdo sobre ele uma grande influéncia: Jodo Calvino.
Melanchthon tinha tentado uma aproximagio com os pré-
prios legados, que o papa escolhera dentre os mais bene-
volentes, e o seu manifesto A reforma de Wittenberg fora
redigido em termos tdo prudentes que se poderiam consi-
derar equivocos. Era preciso acabar com essas perigosas
fraquezas! E doente, exausto, alguns meses antes de mor-
rer, Lutero pOs-se a escrever tanto contra os seus partida-
rios excessivamente politicos como contra o seu grande ad-
versario, a quem dirigiu o mais terrivel dos seus panfletos:
Contra o papado fundado em Roma pelo diabo. Escolheu
até as ilustragées que deviam completar o seu pensamento
nesse opusculo: o papa puxado pelo diabo para a goela
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escancarada do inferno, o papa cavalgando uma porca, o
papa sob a figura de um asno! A morte ndao permitiu que o
heresiarca acabasse esse escrito; s6 podemos lamentar que
o tenha empreendido...

O fum de um profeta

Os ultimos anos de Lutero foram, portanto, bastante
sombrios. Desde 1538 sofria de pedras nos rins, o que lhe
infligia por vezes torturas intoleraveis. Tornara-se — con-
forme se vé pelo ultimo retrato que dele fez Cranach, no
leito de morte — um homem gordo, de tez palida e rosto
inchado, cujos tracos, deformados pela gordura, ja ndo lem-
bravam em nada os do magro monge que, trinta anos antes,
se lancara sozinho ao assalto da velha fortaleza da Igreja,
num desafio desesperado.

Mas a fortaleza nao ruira. Pelo contrario! Em Trento, no
Concilio que se abria e que Lutero ndo tinha palavras sufi-
cientemente pesadas para execrar, ela avangava ao encon-
tro de uma nova juventude. Organizavam-se tropas para
defendé-la e havia jd nove anos que a Companhia de Jesus
entrara em acdo. Quanto a ele, o reformador, em que se tor-
nara, afinal de contas? Num chefe de seita, cuja autoridade
era discutida e que sonhara levar a cristandade inteira a
mensagem da salvacdo! Atormentavam-no dividas sobre
a legitimidade da sua missao. Em que se fundava? Vinham-
-lhe entdo aos labios fanfarronices terriveis: “Se eu quises-
se, poderia reconduzi-los a todos, com apenas trés sermoes,
aos seus velhos erros!” E soltava risadas atrozes. As rup-
turas que tivera de consumar, as condenagdes que tivera
de pronunciar, todo esse tumulto que marcara a sua vida,
tudo lhe causava remorsos. Lembrava-se da contenda com
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Erasmo, da rejeicao de Karlstadt, da execucdo de Miinzer
(“Ela me pesa no coracao”, dizia), da carnificina da Westfa-
lia, do duelo com Zwinglio... Era sincero quando bradava:
“Por que o Senhor nio aceitou a oferenda da minha vida
terrena, feita por um coracio tdo puro? Por que sustou a
mio dos maus e dos carrascos?” Proferiu estas palavras
por volta de 1525, num momento em que parecia estar em
plena ascensiao para a gléria. Agora, prestes a morrer, €
como acontece a tantos homens bem-sucedidos, que foram
alguém na vida, via erguer-se diante de si um rapaz violento
e puro que, do fundo da sua juventude, o olhava em silén-
cio, e sabia-se julgado por ele.

O seu carater, que nunca fora benigno, tornara-se ter-
rivel. Nem sempre, porém, porque tinha momentos de
distensdo e de alegria, em que ainda compunha canticos e
contemplava com ternura as flores, os animais e as crian-
cas. Mas, na maior parte do tempo, corroido pela doenca
e acabrunhado por trabalhos e canseiras, cedia a uma iras-
cibilidade que nido poupava ninguém: nem a mulher, nem
os amigos, nem os proximos. Melanchthon confessava que
a vida ao seu lado parecia “uma insuportavel prisio”, e
que ele, o discipulo amado, o S3o Jodo desse messias, nao
desejava sendo uma coisa: “reclinar a sua cabeca cansada
sobre o peito de Calvino”.

A fdria do ancido recaia sobre muitas vitimas: o papa,
“esse porco de Satands”; o sacerddcio, “que imprime nos
padres o sinal da besta”; a Missa, que ele lamentava ter
celebrado durante quinze anos (“teria feito melhor se me
tivesse tornado rufiio de prostitutas”); os mestres desses
“templos de Moloch” que eram as universidades, sobre-
tudo as de Lovaina e Paris, que ele mimoseava com ines-
gotdveis gentilezas, tais como “porcos grosseiros, porcos
ltbricos de Epicuro, pantanos corrompidos e golfadas do
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inferno”. Os judeus, sem que se saiba por qué, tornaram-
-se para ele outra das suas “bestas negras”: no seu dltimo
escrito, em 1546, convidava os turcos a expulsd-los dos
seus territorios.

Durante o inverno de 1545-1546, embora gasto, fatiga-
do e depois gravemente doente, arrastou-se duas vezes até
Mansfeld, para arbitrar um conflito que opunha os dois
condes desse nome a propésito de direitos sobre minas de
cobre: é preciso prestar homenagem a esta bela prova de
dedicacao®. Em fevereiro, com um tempo duro de gelo e
frio, teve de se lancar novamente a estrada. De passagem
por Halle, fez um sermdo em que atacou os monges que nio
queriam abandonar o habito. Chegando a Eisleben, sua ter-
ra natal, sentiu-se extremamente fraco e oprimido, e falou
do seu fim proximo. Na noite de 17 para 18 de fevereiro,
acordou o seu amigo Jonas que dormia no mesmo quarto.
Sobreveio um fulminante ataque de apoplexia ou de con-
gestao pulmonar. Os médicos que acorreram nada puderam
fazer. As trés horas da manhi, entregou a alma ao Criador,
depois de ter afirmado, aos discipulos que o interrogavam,
que perseverava na sua doutrina.

As ultimas palavras que sairam dos seus labios foram
para repetir trés vezes o versiculo do Evangelho segundo
Sdo Jodo: “Deus amou tanto os homens que entregou o
seu Filho unico, para que todo aquele que nEle crer nao
morra e tenha a vida éterna”*. Contudo, na parede proxi-
ma do seu leito, um dos médicos descobriu esta inscriciao
rabiscada pela sua mao ja moribunda: Pestis eram vivus,
moriens ero mors tua, papa. Vivo, eu era a tua peste; mor-
to, serei a tua morte, 6 papa! Ultima injiria e supremo
desafio do heresiarca.

Lutero inteiro estd ai, nessa dupla atitude, com os seus
ardores, a sua fé, as suas contradicOes e as suas intolerdveis
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violéncias. Alma exigente e profunda, a qual um catélico
nao poderia recusar, por caridade, uma piedade fraternal,
mas também um espirito luciferino, que a vontade orgu-
lhosa de tracar por si s6 o seu caminho conduziu a pior
rebelido... A sua vida, atormentada, caracteristica das agi-
tacOes da sua época, oferece a meditagdo dois dos temas
mais dilacerantes: o drama da consciéncia empenhada em
cheio no combate espiritual, “tdo brutal como a batalha
dos homens”, diz o poeta, e o drama do homem de génio
que chega solitirio as alturas, e que pela pressdo social se
vé obrigado a deixar que traiam o seu exigente ideal. Do
combate contra o anjo, Lutero saiu arquejante, com a coxa
a doer, a nuca ferida para sempre, sem trazer desse combate
a verdadeira vitoria, que € possuir na certeza a paz do co-
racdo. E na trdgica batalha que travou durante toda a sua
vida, quase tudo, no final das contas, escapou a sua posse.
Também ele, como tantos ambiciosos, foi “punido pelo éxi-

to”%°: que prova de um julgamento imanente!

O seu papel na histéria da Igreja foi em muitos pontos
consideravel: dir-se-ia quase providencial. Se a culpa do
terrivel despedacamento que a ttnica inconsutil sofreu nio
recai somente sobre ele, e se, no campo catoélico, muitos ho-
mens tém parte da responsabilidade, ndo é menos verdade
que ele foi o grande culpado, porque foi o iniciador, o chefe
de fila, aquele sem cuja aciao nada teria sido tal como vemos.
Mas, por outro lado, enfrentando a Igreja duramente, tragi-
camente, nos seus problemas, ndo foi ele quem a obrigou a
sair desse mar de lama, de facilidades e de conivéncias, em
que o melhor da alma crista se enterrava? Sem ele, sem o
medo que suscitou, teria a Igreja empreendido essa reforma
auténtica, levada a cabo na fidelidade e na disciplina, cuja
necessidade tantos espiritos conheciam, mas que tao poucos
homens de carater ousavam realizar? Dialeticamente, foi da
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Igreja de Wittenberg e da Confissao de Augsburgo que saiu,
em grande parte, a Igreja do Concilio de Trento. Tereis vOs
refletido — v6s, Mestre Martinho Lutero, que tdo bem les-
tes Sao Paulo — no terrivel sentido que comportavam para
vOs estas poucas palavras que o Apdstolo escreveu um dia
aos cristdos de Corinto: Oportet haereses esses®

Notas

! “Assim que o dinheiro tilinta na caixinha,/ a alma (em favor de quem se d4 a esmola) salta
para fora do purgatério”.

2 E outros, como Denifle, que escreveram muito antes de Freud.
3 Sobretudo Denifle.
# Principalmente Grisar, na obra citada nas notas bibliograficas.

5 Infelizmente, o seu casamento d4 uma aparéncia de verdade a essa impressio, pelo menos
aos olhos de alguns.

¢ Cf. cap. III, par. As rupturas da inteligéncia.
7 Cf. cap. III, par. A mistica desenvolve-se, mas isola-se.

8 A propésito da “descoberta”, o préprio Lutero relatou na sua velhice que a iluminacdo lhe
chegou enquanto se encontrava num lugar secreto e solitirio de uma torre do convento de
Wittenberg, que ele designa com o termo “cloaca”. “O Espirito sopra onde quer”, respondia
0 monge aos que se mostravam chocados com esse pormenor, acrescentando que assim o diz
Sdo Jodo no seu Evangelho (3, 8). Essa insélita confidéncia tem sido motivo de troca para
alguns catélicos, mas talvez se possa ver nela uma espécie de candura bastante comovente.

? Lucien Febvre.

10°0 caso Reuchlin foi uma espécie de prefiguragio do de Lutero, embora incidisse sobre
um campo mais limitado como era, essencialmente, o da critica biblica. Mas ja manifestava
os elementos caracteristicos dos tumultos que o monge de Wittenberg haveria de provocar.
Os adversarios tomaram posicdes: de um lado, os dominicanos, os te6logos de Colénia e de
Paris; do outro, os humanistas, com Ulrich von Hutten a frente. Ledo X deu nessa ocasiio
provas da mesma falta de energia e dos mesmos subterfiigios hesitantes que mostraria no
inicio do drama de Lutero; a Ciria, por sua vez — como também aconteceria mais tarde —,
viu-se despedacada por influéncias contraditérias; e, por fim, também neste caso a paixdo
nacionalista deslocou o debate. E nem sequer se tratava do essencial! O caso Reuchlin
ajuda, portanto, a compreender por que motivo Lutero, ao suscitar, esse sim, o problema
fundamental, desencadearia um conjunto de forcas de extraordindria violéncia.

1 Sobre as ideias religiosas de Erasmo, cf. adiante par. Lutero contra o humanismo de Erasmo.
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12 Alids, na Alemanha como por toda a parte, j4 tinham sido tomadas titeis medidas de
reforma, tanto no ambito das ordens religiosas como no das dioceses, medidas a que Lutero
teria podido dar continuidade e aderir.

13 Enquanto Lutero, para lhe responder ji tarde demais, magicava o seu trabalho sobre

O papado.
14 Histoire illustrée de I’Eglise, 11, 26.

15 Assinalemos aqui uma outra coincidéncia de datas: Inicio de Loyola, ferido diante de
Pamplona, decide na solidio de Manresa dedicar-se a Deus e a Igreja

16 Que ndo se deve confundir com Johann Eck.

7 Frase muitas vezes citada por aqueles que pretendem ver em Lutero um campedo da
“liberdade de consciéncia”, quando ele, afinal, em toda a sua vida, s6 teve fome e sede de
serviddo em Deus...

¥ Alguns autores afirmam que houve também rabinos entre os seus companheiros e
colaboradores, mas é uma afirmacdo discutivel. Em qualquer caso, ndo se pode admitir o que
Bernard Lazare diz no seu livro sobre o Antissemitismo: “E o espirito judeu que triunfa com
o protestantismo. Uma grande parte das seitas protestantes foram semijudaicas”

% Foi também durante a sua permanéncia na Wartburg que Lutero escreveu o trabalho que
mais pode tocar os coragdes catdlicos: o seu Magnificat, traduzido e comentado. Este tratado
sobre a Santissima Virgem revela uma grande piedade. A intercessio da Mie de Cristo é
implorada duas vezes: no principio e no fim, e as virtudes de Maria sio estudadas com fervor
e exatiddo, sobretudo a sua humildade e o seu abandono a vontade de Deus. No entanto,
previne contra os excessos de muitos que recorrem a Ela mais do que ao préprio Deus: “Ela
nao dd nada; é unicamente Deus quem d4”

20 Que escreveu a Espalatino estas palavras jocosas a propésito do casamento de Karlstadt:
“Por Deus, os nossos wittenbergueses dardo mulheres até mesmo aos monges; a mim, nunca!”
— Quatro anos mais tarde, mudaria de opinido.

21 O historiador protestante H. Strohl comenta assim airosamente o acontecimento: “Se é
verdade que os senhores aumentaram o seu poder secularizando bens eclesisticos, nio foi
esse o seu mobil essencial, como muitas vezes lhes tem sido lancado em rosto. Com efeito,
geralmente eles utilizaram esses bens, ndo para aumentar o seu prestigio, mas, conforme o
seu destino primitivo, para favorecer o bem publico, assegurando a subsisténcia do clero
protestante e as obras de caridade e de ensino” (Lutero, p. 11).

22 Lucien Febvre. A data de 1530 é um pouco prematura; a afirmacio serd realmente
verdadeira cinco ou seis anos mais tarde.

2 Insuficientemente fundamentados do ponto de vista teolégico. E este um dos pontos
em que as bases teoldgicas de Lutero parecem mais frigeis, e é também o ponto em que o
protestantismo mais mudou nas suas “variacdes”

2* Dogmengeschichte, 1897, 111, 788.
25 Sobre o saque de Roma, cf. vol. V, cap. II, primeiro par.
2¢ Termo de carater negativo que os “reformadores” deploraram vérias vezes, mas que 0 uso

imp0s.
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?” Do ponto de vista catélico, sem diivida nenhuma. A perspectiva protestante é oposta: um
pastor celibatdrio ndo é um pastor completo; suscita desconfianca e concorre em posi¢io de
inferioridade numa eleicio.

28 Citado por H. Grisar, Luther, 1, 471.

2 Lutero insultou o rei inglés por ter escrito uma refutagio das teses luteranas (cf. cap. VII,
par. O divércio de Henrique VIII e o cisma anglicano.)

30 Vejam-se a este respeito as justas observacdes de Cristiani no artigo Réforme, do Diction-
naire d’Apologétique d’Ales.

' As principais obras de Lutero podem repartir-se da seguinte forma: Comentarios da
Sagrada Escritura e tradugdo da Biblia; obras de polémica (por exemplo, O cativeiro na
Babilénia) ou politicas (Manifesto a nobreza alema); tratados dogmaticos em que, alids, o
elemento polémico desempenha também um grande papel (Tratado do servo arbitrio, Dos
votos mondsticos ou da Missa privada); os dois Catecismos; abundantes obras oratérias
e os canticos. As 7075 Conversas a mesa, fonte muito interessante sobre a sua vida, s6
parcialmente traduzem o seu pensamento; é preciso ter em conta o seu amor pelo paradoxo
e os erros de transmissdo daqueles que as reproduziram.

32 Na evolugdo espiritual de Lutero, o ponto decisivo situou-se — quando ele ainda estava
no convento — nessa descoberta da corrupcdo total da natureza humana e na rejeicio do
livre-arbitrio. A partir desse momento, tornou-se herege, embora no fundo nio o soubesse.

33 Cf. A Igreja dos tempos barbaros, indice analitico.
34 Strohl.

35 £ aqui que explode a fantastica contradicdo que surpreendia Bossuet. Lutero criticara as
indulgéncias por darem lugar a uma falsa seguranca, e a sua doutrina consiste em julgar-se
salvo unicamente pela fé, em adquirir, portanto, uma total seguranca através de um meio
totalmente subjetivo e, no fim das contas, gratuito...

% Lutero, alids, exclufa do C4non da Escritura todos os livros “deuterocanénicos” do Antigo
Testamento (cf. Daniel-Rops, Histoire Sainte, p. 356), e, do Novo, rejeitava a Epistola aos
Hebreus, as de Sdo Tiago e de Sdo Judas, e o Apocalipse.

37 Cf. A Igreja dos tempos bdrbaros, indice analitico.

¥ Nos artigos de Smalkalde, precisa-se o sentido da verdadeira contricio: “ndo activa contritio,
arrependimento produzido pela prépria pessoa, mas contritio passiva, dor verdadeira do
coragdo, sofrimento e sentimento da morte”. Mais adiante, diz-se que a Peniténcia contém
dois elementos: “o arrependimento e a fé”.

%% Cf. adiante o par. Reformas fora de Lutero e o cap. V1.
40 Cf. cap. IV.

“ Também ¢ verdade que, no Elogio da loucura ou nos Colloquia (que contém paginas
simplesmente escandalosas destinadas a juventude), o advogado do diabo teria encontrado
numerosos argumentos para dificultar o processo de canonizacio...

42 Courvoisier.

“Nao € possivel entrar aqui em pormenores sobre as diferencas doutrinarias entre os diversos
reformadores. Pode-se encontrar um estudo extremamente sério sobre a matéria no livro de
Henri:Strohl, La Pensée de la Réforme.
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V. O DRAMA DE MARTINHO LUTERO

4 Seria injusto, no entanto, encarar a pregacao de Zwinglio apenas como uma constante
demolicdo. Possuem-se poucos textos dele, mas sabe-se que, desde a sua chegada a Zurique,
se dedicou a redigir um comentario ao Evangelho de Sdo Mateus, paragrafo por pardgrafo,
apoiando-se em Sdo Jodo Criséstomo e em Santo Agostinho. Depois passou aos Atos dos
Apéstolos e em 1525 estava no fim do Novo Testamento. Também seria pouco justo ver na
sua doutrina burguesa um enorme vazio; no De vera et falsa religione, palpita uma fé sincera
e um sentido profundo da miséria humana e da caridade de Cristo que, sob certos aspectos,
tornam Zwinglio mais humano que Lutero. A frase evangélica que mais o tocava era: “Vinde
a mim, v6s todos que estais fatigados e sobrecarregados”.

45 Foi por isso, sem divida, que o bom dedo Henri Strohl escreveu a propésito das discussdes
entre reformados: “O ardor das suas controvérsias explica-se sobretudo pelo intenso desejo
que tém de servir a verdade. Trata-se, na maior parte dos casos, de uma amigéavel entreajuda”.

4 Estas observacdes foram desenvolvidas por Jacques Pirenne no tomo II da sua admiravel
obra Les grands courants de I’Histoire Universelle. Podemos assim compreender a filiagdo do
pangermanismo e mesmo do nacional-socialismo.

7 Um dos tracos mais curiosos do seu cardter, e que mostra suficientemente até que ponto
esses humanistas da Renascenca estavam longe dos humanistas atuais, era a sua tendéncia
doentia para a supersticio. Assim, por ocasido da Dieta de Augsburgo, escrevia que lhe
parecia notar muitos prodigios favordveis ao triunfo do luteranismo: uma cheia do Tibre, o
parto de uma mula cujo filhote tinha um pé de grou, o nascimento de um veado com duas
cabecas... Tudo isso eram para ele sinais da ruina de Roma. Em sentido contrario, quando a
sua filha adoeceu, o terrivel aspecto de Marte fé-lo tremer. Nao dava um passo sem consultar
os astr6logos.

8 Esta doutrina é chamada em teologia “sinergismo”.
A partir de 1543, utiliza de preferéncia a palavra coetus, isto é, “classe”, em vez de sociedade.

0 Em Estrasburgo, Bucer foi mais longe e quis fazer da Igreja a educadora da cidade: a
pardquia, como organizagio religiosa, controlaria a comunidade municipal laica; mas a ideia
chocou-se com a resisténcia do magistrado. Bucer acabou por ser expulso, em 1548, por se
ter recusado a aceitar a paz de Augsburgo, e refugiou-se na Inglaterra, onde desempenhou
um papel importante na evolugdo religiosa desse pais. As suas ideias seriam aproveitadas
por Calvino, que as aplicou primeiro na prépria Estrasburgo, na sua pardquia francesa,
relativamente independente, e sobretudo em Genebra, em moldes ditatoriais, como teremos
ocasido de ver (cf. cap. VI).

51 O que ndo o impediu de, a0 mesmo tempo, reprimir do modo mais sangrento a agitagao
protestante na Franca (como no caso dos Pascards, em outubro de 1534, que se verd adiante).
“E um homem que cavalga sobre duas selas”, disse Bucer.

52 Bossuet publicou o texto em apéndice & Histoire des variations.

53 Citemos aqui estas palavras que o honram: “Se conseguir reconciliar os meus caros
senhores, deitar-me-ei com alegria no meu caixdo”.

54 Sobre a morte de Lutero, correram os boatos mais absurdos e odiosos. Contou-se que se
tinha suicidado por desespero e remorsos. Pretendeu-se que expirara na blasfémia. O his-
toriador Grisar alerta os catélicos contra todas essas lendas degradantes e desprovidas de
qualquer fundamento.

55 Sabe-se que estas palavras foram proferidas por George Sand a propésito de Talleyrand.

56 £ preciso que haja hereges, para que se possam manifestar entre vos os que sdo de virtude
provada (1 Cor 11, 19).
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