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DIMENSAO SOCIAL E RELACIONAL DA PESSOA HUMANA

- APROFUNDAMENTO -

1. A Relagdo Trinitaria como Modelo de Humanidade

O fundamento mais profundo da relacionalidade humana na antropologia catdlica reside na
doutrina da Santissima Trindade. O ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus, é
intrinsecamente relacional, pois Deus é uma comunhdo de Pessoas. Esta verdade fundamental,
gue transcende toda a compreensdo meramente filosdfica, revela que a relacionalidade ndo é
um acidente ou uma adicdo a pessoa, mas constitui a propria esséncia do ser pessoal. Ser
pessoa significa existir para o outro e com o outro, em uma dindmica de doacdo e recep¢ao que
espelha a vida divina e é a chave para a plena realizacgdo humana. Nos préximos pontos,
exploraremos como essa compreensdao é enraizada na Biblia, desenvolvida pela Patristica,
sistematizada por Santo Tomas de Aquino, aprofundada por tedlogos catdlicos contemporaneos
e articulada nos documentos da Igreja, demonstrando a consisténcia e a profundidade dessa

visdo ao longo da histdria da fé.

1.1 Fundamentacgao Biblica da Imagem Trinitaria e da Relacionalidade

A revelagao biblica estabelece o ponto de partida para a compreensao da pessoa humana como
ser relacional, fundamentando-a na prdpria criacdo. Ja no livro do Génesis, a criacdo do homem
é apresentada com uma clara dimensao plural e relacional: “Facamos o homem a nossa
imagem, conforme a nossa semelhanca” (Gn 1,26). A utilizacdo do plural "nossa" é
tradicionalmente interpretada pela teologia cristd como uma alusdao a pluralidade divina,

reconhecida pela fé cristd como a Santissima Trindade.! A imagem de Deus no homem,

! A utilizagdo do plural "nossa" na passagem de Génesis 1,26 ("Facamos o homem a nossa imagem, conforme a
nossa semelhanca") é tradicionalmente interpretada pela teologia cristd como uma alusdo a Santissima Trindade,
ou seja, uma prefiguragao da pluralidade divina de Pai, Filho e Espirito Santo. Essa leitura entende que o "nossa"
ndo é um plural majestatico ou uma consulta a anjos, mas sim uma conversa interna entre as Pessoas divinas, que
juntas deliberam sobre a criagdo do homem. Essa interpretacdo, que remonta aos primeiros séculos do
cristianismo, como defendido por Santo Ireneu de Lido em sua obra "Adversus Haereses" (Contra as Heresias),
reforca a ideia de que a prdpria natureza de Deus é comunhdo e que o ser humano, criado a Sua imagem, é
intrinsecamente relacional e chamado a comunhao, cf. Livro IV, capitulo 20, n. 1.



portanto, ndo se restringe a sua racionalidade ou a sua liberdade individual, mas se estende a

sua capacidade de comunh3o, de existir em rela¢do, espelhando a comunh3o intratrinitaria.’

Essa intuicdo da relacionalidade é refor¢cada pela afirmagdao subsequente: “Nao é bom que o
homem esteja sé” (Gn 2,18), que leva a criacdo da mulher e a instituicdo da familia, a primeira e
fundamental comunidade humana. Esta passagem sublinha que a existéncia humana é, desde o
principio, uma existéncia "com" e “para” o outro, uma vocacdo a comunhdo que se manifesta
na unido do homem e da mulher: “Por isso o homem deixara seu pai e sua mae e se unird a sua
mulher, e eles se tornardo uma sé carne" (Gn 2,24). A prépria estrutura da familia, como
comunidade de amor e vida, é um reflexo primordial da Trindade e um campo de aprendizado
da relacionalidade, onde a doagcdo mutua e a fecundidade se tornam expressGes da imagem

divina.?

No Novo Testamento, a revelagdo da Trindade se torna explicita em Jesus Cristo, que nao
apenas revela o Pai e envia o Espirito Santo, mas também manifesta a Deus como comunhao de
amor. A oragdo de Jesus ao Pai, “para que todos sejam um, como tu, Pai, estds em mim e eu em
ti, para que também eles estejam em nés” (Jo 17,21), é a expressdo maxima da vocacao
humana a comunhdo, modelada pela unidade trinitaria. S3o Paulo, por sua vez, descreve a
Igreja como o Corpo de Cristo (1 Cor 12,27), em que cada membro, com seus dons distintos,
estd interligado aos demais, formando uma unidade organica e relacional, refletindo a
diversidade na unidade da Trindade. A caridade, o amor mutuo, é apresentada como o vinculo
de perfeicdo (Cl 3,14) e como a esséncia da vida cristd, que é uma participacdo na vida divina,

concretizando a vocaco relacional do ser humano.*

1.1.2 A Perspectiva da Patristica: O Amor como Esséncia da Pessoa

Os Padres da Igreja, ao longo dos primeiros séculos, aprofundaram a compreensao da Trindade

e, consequentemente, da antropologia relacional, especialmente no contexto das discussGes

2 Catecismo da Igreja Catdlica, paras. 253-255.
3 Papa Jodo Paulo II, Exortagdo Apostdlica Familiaris Consortio, n. 11.
4 Catecismo da Igreja Catélica, paras. 787-796.



trinitarias e cristoldgicas. Os Padres Capaddcios — Basilio de Cesareia, Gregoério de Nissa e
Gregorio de Nazianzo — foram fundamentais ao articular a doutrina de um sé Deus em trés
Pessoas (hipdstases), enfatizando que a esséncia de Deus é o amor relacional. Para eles, a
distincdo das Pessoas ndo é uma separacdo, mas uma relacdo de origem e de amor mutuo. Sdo
Gregério de Nissa, por exemplo, em sua obra Sobre o Néo Trés Deuses,” defendeu a unidade da
substancia divina na pluralidade das Pessoas, mostrando que a comunhdo é intrinseca a
divindade e que o ser humano, criado a imagem desse Deus, é intrinsecamente um ser de

relagdo, chamado a imitar essa dindmica de amor e unidade.®

Santo Agostinho, em sua monumental obra De Trinitate, explorou as analogias da Trindade na
alma humana, especialmente na triade de memodria, inteligéncia e vontade, que se relacionam
entre si e com Deus. Ele via o0 amor como a for¢a que une essas faculdades e reflete o Espirito
Santo, a “comunhdo” entre o Pai e o Filho. O Bispo de Hipona argumentava que a pessoa
humana, ao amar, conhecer e recordar, espelha, de alguma forma, a dindmica trinitaria,
encontrando sua plenitude na relacdo de amor com Deus e com o prdximo.’ Essa perspectiva
patristica é crucial para entender que o conceito de pessoa, em sua profundidade teoldgica,
emergiu justamente para expressar a relacionalidade divina, e ndao primariamente a

individualidade isolada, como muitas vezes é compreendido na modernidade.

A contribuicdo dos Padres da Igreja, portanto, ndo se limitou a definir dogmas trinitarios, mas
também a desdobrar as implicacdes antropoldgicas dessa verdade. Ao afirmar que Deus é
comunhao, eles langcaram as bases para uma compreensdo da pessoa humana como um ser
cuja identidade e realizagdo estdo intrinsecamente ligadas a sua capacidade de entrar em

relacdo, de se doar e de receber. Essa visdo, que permeia toda a tradicdo cristd, é um poderoso

5 O titulo mais formalmente reconhecido e utilizado em traducdes e estudos académicos para esta obra é
geralmente "Contra Eunémio" (ou Adversus Eunomium em latim), que é uma refutacdo da heresia de Eunémio de
Cizico. Dentro dessa obra maior, ou em tratados relacionados, Sdo Gregdrio de Nissa desenvolve a argumentacao
sobre a unidade da substancia divina e a distin¢do das trés Pessoas, defendendo a ortodoxia trinitaria contra a ideia
de que a distingdo das Pessoas implicaria em "trés deuses".

® S50 Gregdrio de Nissa, Sobre o Néo Trés Deuses, PG 45, 115-136.

7 Santo Agostinho, De Trinitate, Livros IX-XV, especialmente Livro XIV, capitulos 4-12.



antidoto contra qualquer forma de individualismo ou coletivismo que desfigure a dignidade da

pessoa humana e estabelece um elo vital entre a teologia trinitaria e a ética social crist3.?

1.1.3 Santo Tomas de Aquino e a Subsisténcia Relacional

Santo Tomas de Aquino, o Doutor Angélico, em sua Summa Theologiae, ao definir a pessoa
como “individuo de natureza racional”,’ enfatizou a subsisténcia individual e a dignidade
intrinseca de cada ser humano. Contudo, sua compreensdo da pessoa ndo se esgota na
individualidade. Para Santo Tomds, a pessoa humana é um ser dotado de intelecto e vontade,
capaz de autoconhecimento e autodeterminagao, mas que encontra a sua perfeicdo na relagao
com Deus e com o proximo. Ele aprofundou a ideia de que as relacdes sdo constitutivas das
Pessoas divinas e que, por analogia, a pessoa humana, criada a imagem de Deus, é
fundamentalmente relacional, sendo a relacdo uma categoria essencial para a compreensdo da

pessoa e de sua voca¢do.™

A teologia da graca e da caridade de Santo Tomas de Aquino é profundamente relacional. A
caridade, sendo a forma de todas as virtudes, une o homem a Deus e ao préximo,
permitindo-lhe participar da prdpria vida divina. Para o santo dominicano, a caridade ndo é
apenas um sentimento, mas uma virtude teologal que capacita o ser humano a amar como
Deus ama, ou seja, a viver em comunhdo. A Suma Teoldgica afirma que a caridade é a amizade
do homem com Deus e, por extensdo, com todos aqueles que sdo amados por Deus.' Essa
amizade com Deus, que é a esséncia da caridade, implica necessariamente uma amizade com o
proximo, pois ndo se pode amar a Deus sem amar o que Ele ama, e a plenitude da caridade se

manifesta na doagdo de si."?

Assim, a realizacdo plena da pessoa humana se d4d na comunhdo de amor, que é a participacdo

na propria vida trinitdria. A visdo tomista, embora ancorada na metafisica aristotélica, é

8 Catecismo da Igreja Catdlica, paras. 1878-1880.

% Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, |, q. 29, a. 1.
" tpid., 1, .29, a.1; 1, q. 42, a. 4.

% pid., II-1l, g. 23, a. 1.

2 1pid., II-11, q. 23, a. 1; II-II, q. 25, a. 1.



transfigurada pela revelagdo cristd, mostrando que a pessoa, em sua individualidade
subsistente, é intrinsecamente orientada para a relacdo e a comunhado. A capacidade de amar e
ser amado, de conhecer e ser conhecido, de se doar e de receber é a via pela qual a pessoa
humana reflete a imagem de Deus e alcancga a sua plenitude, contribuindo para a construcdo de

uma sociedade justa e ordenada segundo a lei divina.™

1.1.4 Tedlogos Catdlicos Contemporaneos e a Antropologia Relacional

Nos séculos XX e XXI, tedlogos catdlicos aprofundaram ainda mais a antropologia relacional,
especialmente a luz do personalismo e da fenomenologia, buscando dialogar com os desafios
da modernidade e com suas tendéncias individualistas. O Cardeal Joseph Ratzinger, em sua obra
Introdugdo ao Cristianismo, ressaltou que “Pessoa em Deus significa relacdo. A relagdo ndo é
algo que se acrescenta a pessoa, mas é a pessoa mesma; a pessoa, segundo a sua esséncia, aqui

existe s6 como relagdo.”*

Essa afirmacdo é central para a compreensdo de que a
relacionalidade ndo é uma caracteristica extrinseca, mas a prépria constituicdo do ser pessoal, e
gue a imagem de Deus no homem se manifesta precisamente nessa capacidade de relacao, que

¢é a fonte de sua dignidade e vocacgao.

Hans Urs von Balthasar, outro proeminente tedlogo, em sua Teodramdtica, desenvolveu uma
antropologia que vé a pessoa humana como um ser dramatico, cuja existéncia se desenrola em
didlogo com Deus e com os outros. Para Balthasar, a pessoa sé se compreende a partir de sua
relagido com Deus e com os demais seres humanos, sendo o amor o ponto central para
compreender o ser humano. Ele enfatiza a capacidade de se doar e de receber como aspectos
essenciais da existéncia pessoal, espelhando a dinamica trinitaria e mostrando que a liberdade
humana se realiza na resposta ao amor divino e na entrega ao préximo, formando uma

"sinfonia" de relagdes.”

'3 Catecismo da Igreja Catdlica, paras. 1822-1829.

4 Joseph Ratzinger, Introdugdo ao Cristianismo, Parte |, Capitulo 4, secdo "A fé em Deus como Trindade".

S Hans Urs von Balthasar, Teodramdtica, vol. Il: As Pessoas do Drama: O Homem em Deus, e vol. Ill: As Pessoas do
Drama: O Homem em Cristo.



Karol Wojtyta, por sua vez, em sua antropologia personalista, especialmente em Pessoa e Ato,
argumentou que a pessoa se realiza plenamente no ato de autodoacdo, na comunhdo com os
outros, superando tanto o individualismo quanto o coletivismo. Ele cunhou a “lei do dom”,
afirmando que “o homem ndo pode encontrar-se plenamente a ndo ser por uma sincera doacao
de si.”* Essa ideia, que tem suas raizes na Trindade e que se manifesta na experiéncia humana
do amor, é um pilar da antropologia personalista catélica, que vé a pessoa como um ser capaz

de transcendéncia e de comunhao, chamado a construir uma civilizacdo do amor.

1.1.5 Documentos da Igreja e a Voca¢ao a Comunhao

Os documentos da Igreja, especialmente a partir do Concilio Vaticano Il, tém enfatizado de
forma contundente a dimensao relacional e social da pessoa humana, traduzindo a teologia em
principios pastorais e sociais. A Constituicio Dogmadtica Lumen Gentium descreve a Igreja como
“sacramento, ou seja, sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o
género humano.”"” Essa definicdo sublinha que a Igreja, como corpo de Cristo, é ela mesma uma
comunh3do que reflete a Trindade e serve de modelo para a humanidade, constituindo um
espaco privilegiado para a vivéncia da relacionalidade e para a edificacdo do Reino de Deus na

terra.

A Gaudium et Spes, Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, aprofunda
essa visao ao afirmar que “o homem, Unica criatura na terra que Deus quis por si mesma, nao
pode encontrar-se plenamente a n3o ser por uma sincera doag3do de si.”*® Este texto conciliar,
de grande relevancia, ecoa a lei do dom e a natureza relacional da pessoa, mostrando que a
realizagdo humana n3ao se encontra no isolamento, mas na entrega amorosa ao outro,
espelhando o amor trinitdrio. O documento também destaca a importancia da comunidade
humana e da solidariedade como expressdes da vocacdao a comunhdo, e como a Igreja se sente
solidaria com as alegrias e esperangas, as tristezas e angustias dos homens de hoje,

chamando-os a construgcdo de um mundo mais humano.

16 Karol Woijtyta, Pessoa e Ato, capitulo IV: "A Andlise da Participa¢do".
7 Concilio Vaticano Il, Constituicdo Dogmdtica Lumen Gentium, n. 1.
'8 Ibid., Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 24.



Ainda o Magistério da lIgreja, por meio do Catecismo da Igreja Catdlica, sintetiza a doutrina
trinitaria e sua implicacdo para a antropologia, afirmando que “Deus é amor (1 Jo 4,8) e vive em
si mesmo um mistério de comunh3o pessoal de amor.'® Criando-a & sua imagem e semelhanca,
Deus inscreve na humanidade do homem e da mulher a vocacao, e, portanto, a capacidade e a
responsabilidade do amor e da comunh30.””° O Compéndio da Doutrina Social da Igreja
também reforca que a pessoa é “um nd em uma rede de relagdes, ndo um individuo
autdbnomo”, e que a comunh3o trinitaria é a fonte e o modelo da comunh3o humana?’. Esses
documentos, portanto, consolidam a compreensao de que a vocacdo a comunhao, enraizada na
Trindade, é o caminho para a plena realizagdo da pessoa humana e para a construcdao de uma

sociedade mais justa e fraterna, em que a dignidade de cada um é respeitada e promovida.?

1.2 O Homem como Ser Social e Comunitario

O ser humano nao se realiza isoladamente, mas na convivéncia, no amor e na comunh3o com
os outros. Esta verdade, reconhecida ja na antiguidade classica por pensadores como

Aristoteles, que o descrevia como zoon politikon,*

é elevada pela teologia cristd a um nivel
muito mais profundo e significativo, quando demonstra que o homem ndo é meramente um
animal que vive em grupo por necessidade bioldgica, mas é chamado a ser “comunhdo de
pessoas”, imagem viva da Trindade divina. Essa perspectiva, que sera aprofundada a seguir,
mostra como a sociabilidade humana é fundamentada na Biblia, desenvolvida pela Patristica,
sistematizada por Santo Tomds de Aquino, enriquecida por tedlogos catélicos contemporaneos
e articulada nos documentos da lgreja, oferecendo uma critica fundamentada tanto ao

individualismo liberal quanto ao coletivismo totalitdrio e propondo a solidariedade como o

caminho para a plena realizacdo da pessoa e para a constru¢do do bem comum.

% Catecismo da Igreja Catdlica, paras. 253-255.
20 1pid., para. 253.
21 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 347.
22 :
Ibid.
2 Aristoteles, Politica, Livro |, cap. 2, 1253a.



1.2.1 Fundamentacao Biblica da Sociabilidade Humana

A Biblia, desde suas primeiras paginas, apresenta o ser humano como um ser inerentemente
social. A narrativa da criacdo em Génesis, ao descrever a formacdo da primeira comunidade
humana, ja aponta para essa dimensao. Apds criar o homem, Deus declara: “Ndo é bom que o
homem esteja s9; far-lhe-ei uma auxiliar que lhe seja semelhante” (Gn 2,18). Esta afirmacdo ndo
se refere apenas a necessidade de companhia, mas a constituicdo fundamental do ser humano
para a relagdo, que se concretiza na unido do homem e da mulher, formando a familia, célula
basica da sociedade. A propria diversidade de dons e talentos entre os seres humanos, como se
vé na construcdo da Torre de Babel (Gn 11), embora apresentada em um contexto de pecado,
revela a capacidade inata de cooperacdo e organizacdo social, que, quando bem orientada,

pode levar a construcdo de comunidades harmoniosas.

No Antigo Testamento, a eleicdo de Israel como povo de Deus demonstra a vocacdo divina para
a comunhdo ndo apenas individual, mas também coletiva. A Alianca estabelecida no Sinai (Ex
19-24) ndo é um pacto com individuos isolados, mas com uma comunidade, que recebe leis e
preceitos para regular suas relagdes internas e com Deus. Os profetas, ao longo da histdria de
Israel, constantemente chamam o povo a justica social e a solidariedade, mostrando que a fé
em Deus tem implicaces diretas para a vida em comunidade e para o cuidado com o préximo,
especialmente com os mais vulneraveis (Is 1,17; Am 5,24), e que a verdadeira adoragao a Deus

se manifesta na retiddo das relagcdes humanas.

No Novo Testamento, Jesus reforca e eleva a dimensdo social da existéncia humana. Seus
ensinamentos sobre o amor ao préoximo (Mt 22,39), a pardabola do Bom Samaritano (Lc
10,25-37) e a identificacdo com os pobres e marginalizados (Mt 25,31-46) demonstram que a fé
cristd é intrinsecamente social e exige um compromisso ativo com o bem-estar do outro. A
formacgdo da comunidade dos discipulos e, posteriormente, da Igreja primitiva, em que os fiéis
“tinham tudo em comum” (At 2,44), é um testemunho eloquente da vocacdo cristd a comunhdo
e a solidariedade, que transcende as meras necessidades bioldgicas e se fundamenta no amor

divino, impulsionando a construcao de uma sociedade mais justa e fraterna.



1.2.2 A Perspectiva da Patristica: A Igreja como Comunhdo

Os Padres da Igreja, ao refletirem sobre a natureza da Igreja e da sociedade, aprofundaram a
compreensdo da sociabilidade humana a luz da revelacdo crista. Eles reconheceram a validade
da observacdo aristotélica sobre o homem como zoon politikon, mas a transcenderam ao
enxergarem a comunidade humana, em particular a Igreja, como reflexo da comunhdo
trinitaria. Santo Ireneu de Lido, por exemplo, ja no século Il, enfatizava a unidade da Igreja como
a “casa de Deus”, onde os fiéis sdo reunidos em um so6 corpo pelo Espirito Santo, manifestando a
unidade divina na diversidade humana e servindo como modelo de coesdo social para o

mundo.?

Santo Agostinho, em sua obra A Cidade de Deus, contrasta a “cidade terrena”, movida pelo
amor-proprio e pela busca de gléria humana, com a "Cidade de Deus", edificada sobre o amor a
Deus e ao préximo. Ele argumentava que a verdadeira sociedade humana sé pode encontrar sua
perfeicdo e paz duradoura quando orientada pelos principios do amor e da justica divina. Para
Santo Agostinho, a Igreja é a prefiguracdo dessa Cidade de Deus na terra, um espaco onde a
comunh3do e a solidariedade sdo vividas de forma exemplar, servindo de modelo para a

organizac3o de toda a sociedade e inspirando a transformac3o das estruturas temporais.”

Os Padres da lgreja, portanto, ndo viam a sociabilidade como mera conveniéncia ou
necessidade natural, mas como vocagdo divina. Eles entendiam que a vida em comunidade,
especialmente na Igreja, é o caminho para a santificacdo e para a plena realizacdo da pessoa
humana. A comunhdo dos santos, a partilha dos bens e a ajuda muatua eram consideradas
expressoes concretas da fé e do amor cristdo, que se estendiam para além dos lacos de sangue
ou de interesse, abrangendo toda a humanidade na caridade de Cristo e promovendo a

dignidade de cada individuo como filho de Deus.

24 santo Ireneu de Lido, Adversus Haereses, Livro llI, cap. 24, n. 1.
% santo Agostinho, A Cidade de Deus, Livro X1V, cap. 28.



1.2.3 Santo Tomas de Aquino e a Sociabilidade Natural e Sobrenatural

Santo Tomas de Aquino, ao integrar a filosofia aristotélica a teologia crista, ofereceu uma
sintese profunda da sociabilidade humana. Ele concordava com Aristételes que o homem é
naturalmente social (animal sociale et politicum),”® n3o apenas por necessidade material, mas
também porque a razdo e a linguagem, faculdades distintivas do ser humano, s6 podem ser
plenamente desenvolvidas e exercidas na convivéncia com outros. Para Santo Tomds de Aquino,
a sociedade é uma exigéncia da natureza humana, um meio necessario para que o homem
alcance sua perfeicdo e o bem-viver, pois o homem é naturalmente inclinado a viver em

comunidade para suprir suas necessidades e desenvolver suas potencialidades.

O Doutor Angélico elevou a sociabilidade a um nivel sobrenatural. Além da sociabilidade
natural, existe uma sociabilidade sobrenatural, que é a comunhdo dos santos na Igreja, unida
pela caridade e pela graca divina. A Igreja, para ele, é a sociedade perfeita, que conduz o
homem ao seu fim ultimo, que é Deus.” Ele via a caridade como o principio que organiza e
aperfeicoa a sociedade humana, ndo apenas no plano natural, mas também no sobrenatural. A
caridade ndo anula a justica, mas a transcende e a completa, impulsionando os homens a

buscar o bem comum de forma mais elevada e a viver em conformidade com a lei divina.?®

Assim, a visdo tomista da sociabilidade humana integra as dimensdes natural e sobrenatural. A
sociedade é vista como um instrumento para o desenvolvimento humano e para a busca do
bem comum, mas a sua plenitude sé é alcancada quando orientada pela caridade e pela fé. A
pessoa humana, em sua esséncia relacional, é chamada a construir comunidades que reflitam a
ordem divina e promovam a dignidade de cada individuo, tanto no plano temporal quanto no
eterno, sendo a Igreja o modelo e o motor dessa transformacao social, por meio da vivéncia da

caridade e da busca da justica.

% Santo Tomas de Aquino, Suma Teolégica, I-11, q. 94, a. 2; De Regno, Livro |, cap. 1.
27 |bid., De Regno, Livro |, Capitulo 14.
2 |bid., Suma Teolégica, I-1l, g. 23, a. 3; II-II, g. 58, a. 5.
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1.2.4 Tedlogos Catdlicos Contemporaneos e a Critica ao Individualismo e Coletivismo

No século XX, a experiéncia das guerras mundiais e dos regimes totalitarios impulsionou
tedlogos catodlicos a aprofundar a antropologia social, criticando tanto o individualismo liberal
guanto o coletivismo. Pensadores como Emmanuel Mounier, por meio do personalismo,
defenderam a pessoa como um ser livre e responsavel, mas intrinsecamente orientado a
comunhdo. Para Mounier, o personalismo representava um caminho para superar a alienacao
do individuo na sociedade de massas e a opressao do Estado totalitario, enfatizando a primazia
da pessoa sobre as estruturas, mas sempre em relacdo e na busca por uma comunidade de

pessoas.”’

Karol Wojtyta, em sua antropologia personalista, desenvolvida em obras como Pessoa e Ato,
aprofundou a “lei do dom”, segundo a qual a pessoa se realiza plenamente na autodoagao. Em
sua enciclica Sollicitudo Rei Socialis, ele reiterou que “o homem é imagem de Deus nao tanto
pelo seu individualismo, mas pela profunda comunhdo de pessoas que ele é chamado a
realizar””*° Essa perspectiva oferece uma critica contundente ao individualismo, que fragmenta a
sociedade, e ao coletivismo, que anula a pessoa, propondo a solidariedade como a virtude que
expressa a vocacdo a comunhdo e constréoi o bem comum, fundamentado na dignidade

inalienavel de cada ser humano.

Tedlogos como Joseph Ratzinger e o Papa Francisco também continuam a desenvolver essa
linha, enfatizando a importancia da fraternidade e da amizade social. Ratzinger, em Caritas in
Veritate, destacou que a caridade é o principio que anima toda a Doutrina Social da Igreja e que
a sociedade deve ser organizada de modo a promover a dignidade de cada pessoa e o bem
comum, superando a légica do lucro a qualquer custo e promovendo uma economia a servico
do homem.*! O Papa Francisco, em Fratelli Tutti, propde a fraternidade e a amizade social como

caminhos para reconstruir um mundo fragmentado, onde a pessoa é valorizada em sua

2 Emmanuel Mounier, O Personalismo (Lisboa: Edices 70).
30 530 Jodo Paulo Il, Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, n. 40.
31 papa Bento XVI, Enciclica Caritas in Veritate, n. 2.
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dimensdo relacional e onde a solidariedade se torna a base das relagdes humanas, inspirando

uma cultura do encontro e do didlogo.*

1.2.5 Documentos da Igreja e a Doutrina Social como Expressao da Sociabilidade

A Doutrina Social da lIgreja, expressa em documentos como a Rerum Novarum (1891) e
sintetizada no Compéndio da Doutrina Social da Igreja, afirma que “a pessoa humana é o
principio, o sujeito e o fim de todas as instituicdes sociais.” Essa perspectiva é aprofundada pela
Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il, que destaca a “natureza social do homem” como
intrinseca a sua realizagdo, manifestando-se na interdependéncia reciproca de pessoas e
grupos.®®> O documento conciliar enfatiza que o progresso humano e o desenvolvimento social
sdao mutuamente dependentes, ao mesmo tempo em que condena as desigualdades que ferem
a dignidade, convocando os cristdos a um engajamento ativo na transformacdo do mundo

segundo os valores do Evangelho.

Nas ultimas décadas, as enciclicas sociais tém aprofundado o valor da sociabilidade humana.
Caritas in Veritate, de Bento XVI, e Laudato Si' e Fratelli Tutti, do Papa Francisco, reiteram a
importancia da solidariedade, da subsidiariedade e do bem comum como pilares de uma
sociedade justa e fraterna. Elas enfatizam que a crise ecoldgica e as desigualdades sociais sdo
sintomas de uma crise antropoldgica, de uma compreensao distorcida da pessoa humana como
individuo isolado e consumidor. A resposta da Igreja é a reafirmacdo da pessoa como ser
relacional, chamada a comunhdo com Deus, com o préximo e com toda a criagdo, promovendo
uma ecologia integral e uma amizade social universal, que se manifesta no cuidado com a casa
comum e na constru¢do de pontes entre os povos.>* Ainda que a Igreja reconheca o cuidado
com a criacdo como um imperativo moral e uma dimensdao essencial da fé, a sua missao
primordial e irrenunciavel é a salvacdao de seus filhos, alcancada sobretudo pela vivéncia do

amor a Deus e ao préximo.

32 papa Francisco, Enciclica Fratelli Tutti, n. 1.
33 Concilio Vaticano Il, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 25.
34 papa Francisco, Enciclica Laudato Si', n. 6; Papa Francisco, Enciclica Fratelli Tutti, n. 105.
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1.3 A Doutrina Social da Igreja e a Vivéncia da Dignidade Relacional

A Doutrina Social da Igreja, desenvolvida desde a enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XllI,
em 1891, até as enciclicas mais recentes, oferece uma visao integrada sobre como a sociedade
deve ser organizada para servir a dignidade humana e ao bem comum. Esta doutrina ndo é uma
ideologia politica, mas brota da compreensao correta da natureza humana criada a imagem de
Deus e chamada a comunhdo. O Compéndio da Doutrina Social da Igreja recorda com clareza:
“a pessoa humana é o principio, o sujeito e o fim de todas as institui¢cdes sociais.”*” Isso significa
gue nenhuma estrutura social — seja a familia, a comunidade, o Estado, a economia ou
gualquer outra instituicdo — pode ser considerada um fim em si mesma. Todas as estruturas
sociais existem para servir a pessoa humana, promover sua dignidade e sua realizacdo integral
como ser relacional. Para aprofundar esta temdtica, a seguir, exploraremos os cinco principios
fundamentais da Doutrina Social da Igreja, — a dignidade da pessoa humana, o bem comum, a
solidariedade, a subsidiariedade e a justica — demonstrando como cada um deles se enraiza na
revelacdo biblica, na tradicdo patristica, na teologia tomista, nas reflexdes de tedlogos
contemporaneos e nos documentos magisteriais, para guiar a vivéncia da voca¢do a comunhdo

nas estruturas sociais.

1.3.1 O Principio da Dignidade Inviolavel da Pessoa Humana

O principio da dignidade inviolavel da pessoa estabelece que todo o ser humano, simplesmente
por ser humano, possui uma dignidade intrinseca e inaliendvel que ninguém pode tirar. Esta
dignidade ndo é conferida pela sociedade, pelo Estado ou por qualquer instituicdo humana; ela
resulta da imagem de Deus em que a pessoa foi criada (Gn 1,26-27) e é anterior a qualquer lei
ou contrato social. Consequentemente, nenhuma pessoa pode ser reduzida a objeto,
instrumento ou mercadoria, pois cada individuo ¢ um fim em si mesmo, dotado de valor
absoluto. A Doutrina Social da Igreja reitera que esta dignidade é universal e ndo admite graus

nem variacdes, fundamentando todos os direitos humanos.*

3 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 106.
% Ibid., n. 108-111.
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A base biblica da dignidade humana é profunda. Desde o Génesis, a criagdo do homem e da
mulher a imagem e semelhanga de Deus confere-lhes um valor Unico e uma vocagdo especial.
No Novo Testamento, a Encarnagao do Verbo, Jesus Cristo, eleva ainda mais essa dignidade, pois
Deus assume a natureza humana, santificando-a. S3o Paulo afirma que somos “templos do
Espirito Santo” (1 Cor 6,19) e membros do Corpo de Cristo, o que confere a cada pessoa uma
dignidade sacra. A Patristica, como Santo Agostinho, ao refletir sobre a alma humana como
imagem da Trindade, e Santo Tomds de Aquino, ao definir a pessoa como “individuo de natureza
racional”, sublinharam a exceléncia do ser humano em relacdo as demais criaturas, por sua

capacidade de intelecto e de vontade, e por sua ordenag3o a Deus como fim ultimo.*’

Tedlogos contempordneos, como Karol Woijtyta, desenvolveram uma antropologia personalista
gue coloca a dignidade da pessoa no centro, enfatizando que ela ndo pode ser
instrumentalizada. Em Evangelium Vitae, ele defende a sacralidade da vida desde a concepgdo
até 3 morte natural, como expressdo maxima da dignidade humana.*® Os documentos da Igreja,
como a Gaudium et Spes, afirmam que “o homem é a Unica criatura na terra que Deus quis por

”3% e que “a dignidade da pessoa humana exige que o homem, em todas as suas

si mesma
atividades, goze de liberdade e de responsabilidade.”*® Isso tem implicagdes profundas para
guestdes contemporaneas como a exploracdo laboral, o trafico de pessoas, a instrumentalizacdo
do corpo humano, e a reducdo da pessoa a dados ou produtos de consumo. A dignidade
permanece intacta mesmo na pobreza, na doenca, na deficiéncia ou no envelhecimento,

rejeitando radicalmente qualquer tentativa de hierarquizar a dignidade com base em

capacidades funcionais ou em utilidade econémica.

1.3.2 O Principio do Bem Comum

O principio do bem comum ndo é a soma dos bens individuais, mas as condi¢cdes que permitem
gue todas as pessoas, e ndo apenas algumas, possam viver com dignidade e realizar sua

vocacdo a comunhdo. O bem comum inclui a paz, a justica, a segurancga, o acesso a educacao, a

37 Santo Agostinho, De Trinitate, Livros IX-XV; Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, 1, q. 29, a. 1.
%8 530 Jodo Paulo Il, Enciclica Evangelium Vitae (1995), n. 2.

39 Concilio Vaticano Il, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 25.

0 lbid., 24, 26.
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salde, ao trabalho digno e as condi¢des necessarias a vida familiar e comunitaria. E o conjunto
de condicdes sociais que permite aos grupos e a cada um de seus membros atingir a sua

perfeicdo de forma mais plena e acessivel.*

A base biblica para o bem comum encontra-se na preocupacao de Deus com a justica e o bem
estar de todo o seu povo. No Antigo Testamento, a legislacdo mosaica e os profetas
frequentemente clamam por uma sociedade em que os mais vulnerdveis sejam protegidos e a
justica prevaleca (Dt 15,7-11; Is 58,6-7). No Novo Testamento, a vida da primeira comunidade
cristd, em que “tinham tudo em comum” (At 2,44-45), é um exemplo radical de busca do bem
comum. A Patristica, como Santo Ambrésio, defendia que os bens da terra sdo destinados a

todos e que a propriedade privada tem uma fungdo social.*?

Santo Tomas de Aquino, por sua
vez, argumentava que a lei humana deve visar o bem comum e que a autoridade politica tem

como finalidade principal a promogdo desse bem.**

Os documentos da Igreja, como a Gaudium et Spes, afirmam que “a ordem social e o seu

progresso devem sempre redundar em proveito da pessoa humana”*

e que, como ja
mencionado, “o bem comum abrange o conjunto das condi¢des de vida social que permitem
aos grupos e a cada um dos seus membros atingir a sua perfeicdio de forma mais plena e
acessivel."* Uma economia que enriquece apenas alguns, enquanto empobrece multiddes,
viola o0 bem comum e, portanto, a dignidade humana. Uma sociedade que oferece educacdo de
gualidade apenas aos ricos, enquanto nega aos pobres a possibilidade de desenvolvimento,

falha em sua responsabilidade pelo bem comum. O bem comum, portanto, exige que os

recursos da criagao sejam distribuidos de modo que todos possam viver com dignidade.

41 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 164.
42 Ssanto Ambrdsio, De Nabuthe, cap. 12, n. 53.

43 Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, I-11, q. 90, a. 2; De Regno, Livro |, cap. 9.
44 Concilio Vaticano ll, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, n. 26.
45 ;

Ibid.
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1.3.3 O Principio da Solidariedade

O principio da solidariedade reconhece que todos os seres humanos estdo fundamentalmente
interconectados e que tém responsabilidades mutuas entre si. A solidariedade, como visto
anteriormente, ndo é caridade opcional, mas uma expressao da prdpria natureza relacional da
pessoa humana, enraizada na comunhao trinitaria. Significa trabalhar pela justica ndo apenas
para os préoximos, mas também para os distantes, para as geracOes futuras e até mesmo para
outras espécies. E a determinacdo firme e perseverante de empenhar-se pelo bem comum, ou
seja, pelo bem de todos e de cada um, pois todos somos verdadeiramente responsaveis por

todos.*

A base biblica da solidariedade é evidente no mandamento do amor ao préoximo (Mt 22,39) e na
parabola do Bom Samaritano (Lc 10,25-37), que exorta a estender ajuda a quem estiver em
necessidade, sem distincdo. Os Padres da Igreja, com destaque para S3o Jodo Crisdstomo,
incansavelmente ensinavam sobre a responsabilidade dos ricos para com os pobres,
condenando a indiferenca e a acumulacdo excessiva de bens.” Santo Tomds de Aquino, ao
tratar da caridade, enfatizava que ela nos impulsiona a desejar o bem do préximo como o nosso

préprio e a agir para promové-lo, vendo a solidariedade como uma extensdo da caridade.*®

Teblogos contemporaneos, como Jodo Paulo Il, em Sollicitudo Rei Socialis, definiram a
solidariedade como uma virtude moral e social, uma “determinagao firme e perseverante de
empenhar-se pelo bem comum.”* O Papa Francisco, em Fratelli Tutti, aprofunda a solidariedade
como a virtude que nos permite reconhecer a interdependéncia universal e construir uma
amizade social que transcende fronteiras e culturas, chamando a uma “cultura do encontro.”*°

Ainda sobre a tematica, a Doutrina Social, em documentos como o Compéndio da Doutrina

Social da Igreja, afirma que a solidariedade global, que ndo se baseia em ideologias totalitarias,

46 papa Francisco, Enciclica Laudato Si', n. 156.

47 S30 Jodo Crisdstomo, Homilias sobre o Evangelho de Mateus, Homilia 77.

48 santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, II-1l, q. 23, a. 3. A Doutrina Social, em documentos como o Compéndio
da Doutrina Social da Igreja, afirma que a solidariedade global, que ndo se baseia em ideologias totalitarias, exige
gue reconhegamos a responsabilidade de outras nagdes pelos pobres, pelos refugiados, pelos migrantes e por
aqueles que sofrem as consequéncias de injusticas estruturais que beneficiam alguns a custa de muitos.

4% 5530 Jodo Paulo Il, Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, n. 38.

%0 papa Francisco, Enciclica Fratelli Tutti, n. 95.
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exige que reconhecamos a responsabilidade de outras nagdes pelos pobres, pelos refugiados,
pelos migrantes e por aqueles que sofrem as consequéncias de injusticas estruturais que
beneficiam alguns a custa de muitos. Isto tem implicagdes para o comércio internacional, para a
divida externa dos paises pobres, para a exploracdo de recursos naturais e para a
responsabilidade ambiental. Contudo, como catdlicos, acreditamos que o maior gesto de
caridade ndo é apenas material, mas conduzir uma pessoa a verdade, Jesus Cristo, que é a

plenitude da revelagdao e o caminho para a verdadeira libertacao.

1.3.4 O Principio da Subsidiariedade

O principio da subsidiariedade garante que as decisdes sejam tomadas no nivel mais préoximo
possivel das pessoas interessadas, respeitando a liberdade e a iniciativa pessoal. Isto significa
gue o Estado ndo deve fazer o que as comunidades locais, as familias ou os individuos podem
fazer por si mesmos. A subsidiariedade protege contra a centralizagdo excessiva do poder e
oferece espaco para a participacdo ativa das pessoas na vida comunitdria, promovendo a

autonomia e a responsabilidade dos corpos intermedidrios.*

Embora o termo “subsidiariedade” tenha sido formalizado na enciclica Quadragesimo Anno,
promulgada em 1931, pelo Pio XI, suas raizes remetem a tradicdo crista. A Biblia, ao valorizar a
familia e as comunidades locais como espagos de vida e de decisdo, jd aponta para a
importancia de estruturas menores. A Patristica, ao defender a autonomia das comunidades
cristds e a responsabilidade dos leigos, também prefigurou esse principio. Santo Tomas de
Aquino, ao discutir a organizacao da sociedade, defendia que as funcbes de governo deveriam
ser distribuidas de modo a respeitar a capacidade dos individuos e das comunidades menores
de gerir seus proprios assuntos, com o poder superior intervindo apenas quando necessario ao

bem comum.>?

Tedlogos contemporaneos e documentos da Igreja tém reafirmado continuamente a

importancia da subsidiariedade. O Compéndio da Doutrina Social da Igreja descreve a

51 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 185.
52 Santo Tomas de Aquino, De Regno, Livro |, cap. 1.
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subsidiariedade como um principio que “protege as pessoas dos abusos das instancias sociais
superiores e solicita a estas Ultimas que ajudem os individuos e os corpos intermedidrios a
desempenhar as suas funcdes.”** Contudo, subsidiariedade n3o significa abandono; quando as
comunidades locais ndo conseguem resolver seus problemas, estruturas maiores tém a
responsabilidade de intervir para proteger a dignidade e o bem comum. A subsidiariedade
oferece, assim, um equilibrio entre a liberdade individual e a responsabilidade coletiva,
promovendo uma sociedade em que a participacdao e a corresponsabilidade sdo valorizadas e

em que a iniciativa de cada um é encorajada.

1.3.5 O Principio da Justica

O principio da justica, como ordenac¢do correta das relagdes sociais, garante que cada um
receba o que lhe é devido. Isto inclui justica distributiva (distribuicdo justa dos bens), justica
comutativa (respeito aos contratos e as trocas justas) e justica legal (obrigacdes para com o bem
comum). A justica exige que o trabalho seja remunerado de forma digna, que os direitos dos
trabalhadores sejam respeitados, que os pobres tenham acesso a justica e que as leis protejam
os vulneraveis. Uma sociedade justa é aquela em que a lei protege a dignidade de todos, ndo ha

impunidade para os poderosos e a riqueza ndo compra justica.>

A Biblia é repleta de exortagdes a justica. No Antigo Testamento, a justica (hebraico mishpat e
tsedeqah) é um atributo central de Deus e uma exigéncia fundamental para o seu povo,
manifestada na protecdo dos 6rfaos, das vilvas e dos estrangeiros (Dt 24,17-22; Is 1,17). No
Novo Testamento, Jesus Cristo proclama a justica do Reino de Deus e exorta seus seguidores a
“buscar primeiro o Reino de Deus e a sua justica” (Mt 6,33). A exemplo dos principios
mencionados anteriormente, no periodo patristico houve fortes denuncias também contra as
injusticas sociais e o clamor por uma distribuicdo mais equitativa dos bens. Santo Tomas de
Aguino, em sua Suma Teoldgica, dedicou grande parte de sua obra a virtude da justica,

definindo-a como a "constante e perpétua vontade de dar a cada um o que lhe é devido."*

53 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 187.
% Ibid., n. 201.
% Santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, II-1l, g. 58, a. 1.

18



Tedlogos contemporaneos e documentos da Igreja continuam a enfatizar a centralidade da
justica. A Rerum Novarum de Ledo Xlll, considerada o marco inicial da Doutrina Social da Igreja,
abordou a “questdo operaria” e defendeu os direitos dos trabalhadores a um saldrio justo e a
condi¢des dignas de trabalho.”® O Compéndio da Doutrina Social da Igreja detalha as diversas
formas de justica e sua aplicacdo nas diferentes esferas da vida social, desde a economia até a
politica.”” Estes principios ndo s3o apenas ideais, mas também um chamado a acdo para
transformar as estruturas sociais que perpetuam a injustica, em conformidade com a

mensagem profética dos Evangelhos e com a vocacgdo cristd de construir o Reino de Deus na

terra.

%6 papa Ledo XllI, Enciclica Rerum Novarum, n. 31-32.
57 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 121-123.
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Questoes para Aprofundamento:

1. O que significa dizer que a pessoa humana é "essencialmente relacional" na

antropologia catdlica?

o Significa que o ser humano ndo é um individuo isolado ou autossuficiente, mas
gue sua propria identidade e existéncia se constituem na relagdao com Deus, com
os outros e com toda a criacdo. Essa capacidade de se relacionar, de amar e de
viver em comunhdo nao é um acidente ou uma caracteristica secundaria, mas a
prépria esséncia do ser pessoal, um reflexo direto da vida da Santissima
Trindade. A antropologia catdlica rejeita a ideia de um "atomo social" que se
relaciona apenas por contrato ou por interesse proprio, afirmando que a pessoa
é, em sua esséncia, um ser para o outro e com o outro. E na doacdo de si, na
abertura ao outro e na construcdo de lagos auténticos que a pessoa encontra sua
plena realizacdo e sentido, superando o individualismo e o isolamento que
marcam muitas sociedades contemporaneas. A soliddo absoluta é, portanto,

contraria a natureza humana, que é feita para a comunhao.

2. Como a doutrina da Santissima Trindade serve de modelo para a nossa compreensé@o

da relacionalidade humana?

o A Santissima Trindade — Pai, Filho e Espirito Santo — é o mistério central da fé
cristd e o modelo supremo de relacionalidade. Em Deus, ndo ha solidao, mas
uma eterna e perfeita comunhdo de Pessoas, em que cada uma existe em
relacdo de amor, de doacdo e de recep¢do mutuas. O Pai é Pai em relacdo ao
Filho, o Filho é Filho em relagdo ao Pai, e o Espirito Santo procede do amor entre
ambos. Ao sermos criados a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26-27),
recebemos a vocagcdo de espelhar essa dinamica trinitdria em nossa prépria
existéncia. Como ensina o Cardeal Joseph Ratzinger, “Pessoa em Deus significa

relacdo. A relagdao ndo é algo que se acrescenta a pessoa, mas é a pessoa mesma;
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a pessoa, segundo a sua esséncia, aqui existe s como relacdo.” Isso significa que
nossa capacidade de amar, doar, receber e viver em comunhdo ndo é apenas
uma virtude, mas a prépria manifestacdo de nossa origem divina e de nossa

vocacao fundamental: participar da vida de Deus.

3. Quais sdo as raizes biblicas da ideia de que o ser humano é um ser relacional?

o As raizes biblicas da relacionalidade humana sdo profundas e perpassam toda a
Escritura. Ja no livro do Génesis, a criacdo do homem e da mulher é apresentada
com uma clara dimensao plural e relacional: “Fagamos o homem a nossa
imagem, conforme a nossa semelhang¢a” (Gn 1,26), uma alusdo a pluralidade
divina. Essa intuicdo é reforcada pela afirmacdo subsequente: “Ndo é bom que o
homem esteja sé” (Gn 2,18), que leva a criacdo da mulher e a instituicdo da
familia, a primeira e fundamental comunidade humana, na qual a unido do
homem e da mulher os torna “uma sé carne” (Gn 2,24). No Novo Testamento,
Jesus Cristo, em sua oragao sacerdotal, pede ao Pai: “para que todos sejam um,
como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, para que também eles estejam em néds”
(Jo 17,21), revelando a comunhdo trinitaria como o modelo e o fim da vocacao
humana. S3ao Paulo, por sua vez, descreve a Igreja como o Corpo de Cristo (1 Cor
12,27), em que cada membro, com seus dons distintos, estd interligado aos
demais, formando uma unidade organica e relacional, refletindo a diversidade na
unidade da Trindade. A caridade, o amor mutuo, é apresentada como o vinculo
de perfeicdo (Cl 3,14) e como a esséncia da vida cristd, que é uma participacado

na vida divina, concretizando a vocacao relacional do ser humano.

4. Como os Padres da Igreja contribuiram para a compreensGo da pessoa como

essencialmente relacional?

0 Os Padres da lgreja, ao longo dos primeiros séculos, foram cruciais para

aprofundar a compreensado da Trindade e, consequentemente, da antropologia
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relacional. No contexto das discussGes trinitarias e cristoldgicas, os Padres
Capaddcios — Basilio de Cesareia, Gregodrio de Nissa e Gregério de Nazianzo —
foram fundamentais ao articular a doutrina de um sé Deus em trés Pessoas
(hipdstases), enfatizando que a esséncia de Deus é o amor relacional. Para eles, a
distincdo das Pessoas ndo é uma separacdao, mas uma relacdo de origem e de
amor mutuo. Gregoério de Nissa, por exemplo, em sua obra Sobre o Ndo Trés
Deuses, defendeu a unidade da substancia divina na pluralidade das Pessoas,
mostrando que a comunhdo é intrinseca a divindade e que o ser humano, criado
a imagem desse Deus, é intrinsecamente um ser de relagdo, chamado a imitar
essa dinamica de amor e unidade. Santo Agostinho, em sua monumental obra De
Trinitate, explorou as analogias da Trindade na alma humana, especialmente na
triade de memodria, inteligéncia e vontade, que se relacionam entre si e com
Deus. Ele via o amor como a for¢a que une essas faculdades e reflete o Espirito

x 0

Santo, a “comunhdo” entre o Pai e o Filho. Essa perspectiva patristica é crucial
para entender que o conceito de pessoa, em sua profundidade teoldgica,
emergiu justamente para expressar a relacionalidade divina, e nao
primariamente a individualidade isolada, como muitas vezes é compreendido na

modernidade.

5. Qual a contribuicdo de Santo Tomds de Aquino para a ideia de "subsisténcia

relacional” da pessoa?

o Santo Tomas de Aquino, o Doutor Angélico, em sua Suma Teoldgica, ao definir a
pessoa como “individuo de natureza racional”, enfatizou a dignidade e a
subsisténcia individual de cada ser humano. Contudo, sua compreensao da
pessoa ndo se esgota na individualidade. Para Santo Tomas, a pessoa humana é
um ser dotado de intelecto e vontade, capaz de autoconhecimento e
autodeterminag¢do, mas que encontra sua perfei¢cao na relagdo com Deus e com o
proximo. Ele aprofundou a ideia de que as relagdes sdo constitutivas das Pessoas

divinas e que, por analogia, a pessoa humana, criada a imagem de Deus, é

22



fundamentalmente relacional, sendo a relacdo uma categoria essencial para a
compreensdo da pessoa e de sua vocacdo. A teologia da graca e da caridade de
Santo Tomas é profundamente relacional. A caridade, sendo a forma de todas as
virtudes, une o homem a Deus e ao préximo, permitindo-lhe participar da
prépria vida divina. Para o santo dominicano, a caridade ndo é apenas um
sentimento, mas uma virtude teologal que capacita o ser humano a amar como
Deus ama, ou seja, a viver em comunhdo. A Suma Teoldgica afirma que a
caridade é a amizade do homem com Deus e, por extensdo, com todos aqueles
gue sdao amados por Deus. Essa amizade com Deus, que é a esséncia da caridade,
implica necessariamente uma amizade com o préximo, pois ndo se pode amar a
Deus sem amar o que Ele ama, e a plenitude da caridade se manifesta na doacdo

de si.

6. Como tedlogos catdlicos contempordneos, Ratzinger e Wojtyla aprofundaram a

antropologia relacional?

o Nos séculos XX e XXI, teélogos catélicos aprofundaram ainda mais a antropologia
relacional, especialmente a luz do personalismo e da fenomenologia, buscando
dialogar com os desafios da modernidade e com suas tendéncias individualistas.
O Cardeal Joseph Ratzinger, em sua obra Introdugdo ao Cristianismo, ressaltou
gue “Pessoa em Deus significa relagdo. A relagcdo nao é algo que se acrescenta a
pessoa, mas é a pessoa mesma; a pessoa, segundo a sua esséncia, aqui existe s
como relacdo.” Essa afirmagao é central para a compreensao de que a
relacionalidade ndo é uma caracteristica extrinseca, mas a propria constituicdo
do ser pessoal, e que a imagem de Deus no homem se manifesta precisamente
nessa capacidade de relacdo, que é a fonte de sua dignidade e vocacgao. Hans Urs
von Balthasar, outro proeminente teélogo, em sua Teodramdtica, desenvolveu
uma antropologia que vé a pessoa humana como um ser dramadtico, cuja
existéncia se desenrola em didlogo com Deus e com os outros. Para Balthasar, a

pessoa s6 se compreende a partir de sua relagdo com o Outro divino e com os
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demais seres humanos, sendo o amor a categoria fundamental para a
inteligibilidade da pessoa. Karol Wojtyta, por sua vez, em sua antropologia
personalista, especialmente em Pessoa e Ato, argumentou que a pessoa se
realiza plenamente no ato de autodoacdo, na comunhdo com os outros,
superando tanto o individualismo quanto o coletivismo. Ele cunhou a “lei do
dom”, afirmando que “o homem ndo pode encontrar-se plenamente a ndo ser
por uma sincera doacdo de si”. Esses tedlogos, portanto, consolidam a
compreensdo de que a voca¢do a comunhdo, enraizada na Trindade, é o caminho
para a plena realizacdo da pessoa humana e para a construcdo de uma civilizacdo

do amor.

7. De que forma os documentos da Igreja, especialmente o Concilio Vaticano I, articulam

a vocag¢do a comunhdo?

o Os documentos da Igreja, especialmente a partir do Concilio Vaticano Il, tém
enfatizado de forma contundente a dimensdo relacional e social da pessoa
humana, traduzindo a teologia em principios pastorais e sociais. A Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium descreve a Igreja como “sacramento, ou seja, sinal e
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano.”
Essa definicdo sublinha que a Igreja, como corpo de Cristo, é ela mesma uma
comunhdo que reflete a Trindade e serve de modelo para a humanidade,
constituindo um espaco privilegiado para a vivéncia da relacionalidade e para a
edificacdo do Reino de Deus na terra. A Gaudium et Spes, Constituicao Pastoral
sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, aprofunda essa visdo ao afirmar que
“o homem, Unica criatura na terra que Deus quis por si mesma, ndo pode
encontrar-se plenamente a ndo ser por uma sincera doagdo de si”. Este texto
conciliar, de grande relevancia, ecoa a lei do dom e a natureza relacional da
pessoa, mostrando que a realizagdo humana nao se encontra no isolamento, mas
na entrega amorosa ao outro, espelhando o amor trinitdrio. Mais recentemente,

o Catecismo da Igreja Catdlica (n. 253-255) sintetiza a doutrina trinitaria e sua
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implicacdo para a antropologia, afirmando que “Deus é amor (1 Jo 4,8) e vive em
si mesmo um mistério de comunhado pessoal de amor. Criando-a a sua imagem e
semelhan¢a, Deus inscreve na humanidade do homem e da mulher a vocagao e,

portanto, a capacidade e a responsabilidade do amor e da comunhdo.”

8. Por que a antropologia catdlica critica tanto o individualismo quanto o coletivismo?

o A antropologia catdlica rejeita ambos os extremos, pois desvirtuam a verdadeira
natureza da pessoa humana. O individualismo liberal, com suas raizes no
pensamento moderno, vé a pessoa como um atomo isolado e autossuficiente,
que se relaciona com os outros apenas por contrato ou por interesse préprio.
Isso leva a fragmentacdo social, a competicio desenfreada e a negacdo da
interdependéncia fundamental entre os seres humanos. Por outro lado, o
coletivismo totalitario subordina completamente a pessoa a coletividade (Estado,
partido), negando-lhe sua dignidade e sua liberdade individual, reduzindo-a a
uma mera peca de um organismo maior. A lIgreja defende um caminho
alternativo: a solidariedade, expressdo da comunhdo trinitaria. Essa
solidariedade respeita tanto a dignidade individual quanto a vocagao comunitdria
da pessoa, honrando a liberdade pessoal enquanto reconhece a
interdependéncia fundamental entre todos os seres humanos, promovendo o

bem comum sem anular a singularidade de cada um.

9. Qual é o papel da Doutrina Social da Igreja na vivéncia da dignidade relacional?

o A Doutrina Social da Igreja é a expressdo mais sistemdtica da compreensao
catdlica da sociabilidade humana e um guia essencial para a vivéncia da
dignidade relacional na sociedade. Ela oferece principios para organizar a
sociedade de modo a servir a dignidade humana e ao bem comum. A Doutrina
Social da Igreja ndo é uma ideologia politica, mas brota da compreensdo da

pessoa como imagem de Deus e de chamada a comunhdo. O Compéndio da
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Doutrina Social da Igreja afirma categoricamente que “a pessoa humana é o
principio, o sujeito e o fim de todas as instituigdes sociais.” Isso significa que
nenhuma estrutura social — seja a familia, a comunidade, o Estado, a economia
ou qualquer outra instituicdo — pode ser considerada um fim em si mesma.
Todas as estruturas sociais existem para servir a pessoa humana, promover sua
dignidade e sua realizacdo integral como ser relacional, garantindo que a vida em

sociedade seja um caminho para a comunhao, e ndo para a alienacao.

10. Explique o Principio da Dignidade Inviolavel da Pessoa Humana na Doutrina Social da

Igreja.

o O Principio da Dignidade Inviolavel da Pessoa Humana é o fundamento de toda a
Doutrina Social da Igreja e de todos os direitos humanos. Ele estabelece que todo
ser humano, simplesmente por ser humano, possui uma dignidade intrinseca e
inalienavel que ninguém pode tirar. Esta dignidade ndo é conferida pela
sociedade, pelo Estado ou por qualquer instituicdo humana; ela flui diretamente
da criacdo a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26-27) e é anterior a qualquer
lei ou contrato social. Consequentemente, nenhuma pessoa pode ser reduzida a
objeto, instrumento ou mercadoria, pois cada individuo é um fim em si mesmo,
dotado de valor absoluto e incondicional. A Doutrina Social da Igreja reitera que
esta dignidade é universal e ndo admite graus ou variagGes, permanecendo
intacta mesmo na pobreza, na doenca, na deficiéncia ou no envelhecimento,
rejeitando radicalmente qualquer tentativa de hierarquizar a dignidade com base
em capacidades funcionais ou em utilidade econ6mica. A base biblica dessa
dignidade é profunda, desde o Génesis até a Encarnacao do Verbo, Jesus Cristo,

gue eleva ainda mais essa dignidade ao assumir a natureza humana.
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11. O que é o Principio do Bem Comum e como ele se relaciona com a dignidade humana?

o O Principio do Bem Comum ndo é a soma dos bens individuais, mas o conjunto
de condicbes sociais que permitem a todas as pessoas, e ndo apenas a algumas,
viver com dignidade e realizar sua vocagao a comunhdo. Ele abrange a paz, a
justica, a seguranca, o acesso a educacdo, a saude, ao trabalho digno e as
condi¢des necessdrias a vida familiar e comunitaria. E o conjunto de condicdes
de vida social que permite aos grupos e a cada um de seus membros atingir a
perfeicdo de forma mais plena e acessivel. A base biblica para o bem comum
encontra-se na preocupac¢ao de Deus com a justica e o bem-estar de todo o seu
povo, como se vé na legislacdo mosaica e nos profetas (Dt 15,7-11; Is 58,6-7).
Uma economia que enriquece apenas alguns, enquanto empobrece multiddes,
viola o0 bem comum e, portanto, a dignidade humana. Uma sociedade que
oferece educacao de qualidade apenas aos ricos, enquanto nega aos pobres a
possibilidade de desenvolvimento, falha em sua responsabilidade pelo bem
comum. O Papa Francisco, em Laudato Si', expande o conceito de bem comum
para incluir o cuidado com a "casa comum", o planeta, reconhecendo a

interconexdo entre a justica social e a justica ambiental.

12. Como o Principio da Solidariedade se manifesta na Doutrina Social da Igreja e qual é a

sua base teoldgica?

o O Principio da Solidariedade reconhece que todos os seres humanos estdo
fundamentalmente interconectados e que temos responsabilidade muatua uns
pelos outros. Ndao é uma caridade opcional, nem um sentimento vago de
compaixdo, mas uma virtude moral e social, uma expressdo da prépria natureza
relacional da pessoa humana, enraizada na comunh3o trinitaria.?® Significa a
p e .
determinacao firme e perseverante de empenhar-se pelo bem comum, ou seja,
pelo bem de todos e de cada um, porque todos somos verdadeiramente

responsaveis por todos." A base biblica é evidente no mandamento do amor ao
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proximo (Mt 22,39) e na parabola do Bom Samaritano (Lc 10,25-37), que exorta a
estender ajuda a quem estiver em necessidade, sem distingdo. A Patristica, como
S3do Jodo Crisdstomo, pregava a responsabilidade dos ricos em relacdo aos
pobres.*® O Papa Francisco, em Fratelli Tutti, aprofunda a solidariedade como a
virtude que nos permite reconhecer a interdependéncia universal e construir
uma amizade social que transcende fronteiras e culturas, chamando a uma

“cultura do encontro.”

13. O que significa o Principio da Subsidiariedade e por que ele é importante?

o O Principio da Subsidiariedade garante que as decisdes sejam tomadas no nivel
mais préximo possivel das pessoas afetadas, respeitando a liberdade e a
iniciativa pessoal. Isto significa que o Estado ou uma instancia social superior ndo
deve fazer o que as comunidades locais, as familias ou os individuos podem fazer
por si mesmos. Ele protege contra a centralizacdo excessiva do poder e oferece
espaco para a participacao ativa das pessoas na vida comunitaria, promovendo a
autonomia e a responsabilidade dos corpos intermedidrios. Embora o termo
tenha sido formalizado na enciclica Quadragesimo Anno de Pio Xl, suas raizes
remetem a tradicdo crista, que valoriza a familia e as comunidades locais como
espacos de vida e de decisdo. Santo Tomas de Aquino, ao discutir a organizacao
da sociedade, defendia que as fun¢Ges de governo deveriam ser distribuidas de
modo a respeitar a capacidade dos individuos e das comunidades menores de
gerir seus proprios assuntos, com o poder superior intervindo apenas quando
necessario para o bem comum. Contudo, subsidiariedade ndo significa
abandono; quando as comunidades locais ndo conseguem resolver seus
problemas, estruturas maiores tém a responsabilidade de intervir para proteger

a dignidade e o bem comum.
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14. Qual a definicdo de Justica na DSI e como ela se divide?

o O Principio da Justica, como ordenacdo correta das rela¢des sociais, garante que

cada um receba o que Ihe é devido. A Doutrina Social da Igreja distingue trés

tipos principais de justica:

Justica distributiva: Refere-se a distribuicdo justa dos bens e encargos
sociais entre 0os membros da comunidade, de acordo com suas
necessidades e contribuicdes.

Justica comutativa: diz respeito ao respeito aos contratos e as trocas
justas entre individuos e instituicdes, garantindo a equidade nas relagdes.
Justica legal (ou geral): Refere-se as obrigacdes dos individuos para com o
bem comum da sociedade. A Biblia é repleta de exortagGes a justica (em
hebraico, mishpat e tsedeqgah), que é um atributo central de Deus e uma
exigéncia fundamental para o seu povo (Dt 24,17-22; Is 1,17). Jesus Cristo
proclama a justica do Reino de Deus (Mt 6,33). Santo Tomas de Aquino,
em sua Suma Teoldgica, definiu a justica como a “constante e perpétua
vontade de dar a cada um o que lhe é devido.” A Doutrina Social da Igreja
exige que o trabalho seja remunerado de forma digna, que os direitos dos
trabalhadores sejam respeitados, que os pobres tenham acesso a justica

e que as leis protejam os vulneraveis.

15. Como a vivéncia da fé crista, para o leigo catdlico, se relaciona com esses principios

sociais?

o Para o leigo catédlico, a vivéncia da fé cristd ndo é uma questdo privada de

consciéncia individual, mas tem implicagdes publicas e sociais profundas que

afetam todas as dimensdes da vida. A busca pela felicidade pessoal ndo pode

estar dissociada da busca pelo bem dos outros e da comunidade. A caridade, a

justica e a solidariedade ndo sdo virtudes opcionais ou supérfluas, mas

expressdes essenciais e constitutivas da vida crista. Cada ato de amor, cada gesto
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de perd3do, cada compromisso com a justica social e a solidariedade sdo uma
participacdo na vida trinitdria de Deus. Isso pode significar engajamento em
movimentos sociais, participacdo politica responsavel baseada nos principios da
Doutrina Social, trabalho voluntidrio em favor dos necessitados, defesa dos
direitos humanos, promocdo da educacdo e da saude para todos, ou
simplesmente a pratica cotidiana da caridade e do respeito mutuo nas relagdes
familiares e comunitdrias. A vida crista é, portanto, um compromisso com a
transformacdo social, uma vida que busca refletir, na historia humana, a
comunh3o trinitdria que é o préprio Deus, construindo um mundo mais justo,

mais amoroso e mais proximo do Reino de Deus.
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